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PRESENTACIÓN

Al leer la tesis presentada por el P. Dr. Santos Monción, surge de manera 
espontánea un profundo sentimiento de gratitud hacia el autor. En primer lu-
gar, por la calidad y el rigor con que ha elaborado su investigación doctoral, 
cuya dedicación se percibe en cada página, y que representa una valiosa y 
significativa contribución al estudio bíblico. Aunque esta publicación corres-
ponde a una parte de su tesis doctoral, conserva íntegramente su estructura 
metodológica y científica, incluyendo citas en los idiomas originales —hebreo 
y griego—, lo cual la convierte en una obra útil, tanto para investigadores y 
especialistas como para el pueblo de Dios.

En segundo lugar, cabe felicitar al autor por la elección del profeta Amós 
como tema central de su trabajo. Amós es reconocido como el profeta de la 
dimensión social, por su denuncia valiente de las injusticias cometidas contra 
los pobres y por su crítica a la ostentación de quienes se enriquecían a cos-
ta de los más vulnerables. La fuerza de su mensaje radica en la severidad con 
que condena el lujo desmedido y la indiferencia frente a la miseria provocada 
por la explotación y el abuso.

La pertinencia del tema abordado es incuestionable, dada la vigencia 
del mensaje profético ante la realidad contemporánea. A medida que se avan-
za en la lectura, se percibe en el texto una auténtica radiografía de los desa-
fíos sociales actuales, lo cual confirma el carácter atemporal y profético del 
mensaje bíblico.

Como es sabido, la Palabra de Dios permanece viva y actual. No se trata 
de una narración del pasado, sino de una interpelación que ilumina el presen-
te y orienta el camino del creyente. Es una palabra eficaz que trasciende el 
tiempo y el espacio, y que transmite un mensaje de salvación. Las circunstan-
cias en las que profetizó Amós se asemejan dramáticamente a las que se viven 
hoy, aunque cambien los actores y los escenarios.

Desde un primer momento, es preciso recordar que los profetas no solo 
predicen el futuro, sino que iluminan el presente. Son la voz de Dios, no ha-
blan en nombre propio, ni están al servicio de los poderes establecidos. A dife-
rencia de los falsos profetas, denunciados por Miqueas (cf. Mi 3,5), Ezequiel 
(cf. Ez 14,9-11) o Jeremías (cf. Jr 14,14-16), los verdaderos profetas proclaman lo 
que Dios les revela, incluso a costa de su seguridad personal.

Los profetas bíblicos se distinguen por su profundo mensaje teológico, 
que subraya la soberanía exclusiva de Dios y su capacidad de transformar el 
corazón humano. Amós fue llamado a ejercer su misión durante el reinado de 
Jeroboán II en Israel y de Ozías en Judá, una época marcada por la prosperidad 
económica y por la opresión de los pobres (cf. Am 3,9-10). Dios escoge a este 
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pastor y campesino para denunciar las desigualdades escandalosas que obser-
vó en la ciudad (cf. Am 3,5; 5,11). Este contraste social impulsa a Amós a alzar 
su voz contra las injusticias y contra una religiosidad vacía, desconectada de 
la práctica de la justicia. Su mensaje, firme y esperanzador, confronta al pue-
blo con las consecuencias de su comportamiento, pero también le ofrece la 
posibilidad de redención si modifica su actitud.

Amós introduce la figura de Dios como juez de todas las naciones y de-
sarrolla la noción del «día del Señor» (cf. Am 5,18), cuando se instaurará la 
justicia divina. En este contexto, YHWH se presenta como defensor de los po-
bres, reprobando el culto ofrecido con bienes adquiridos de manera ilícita y 
exigiendo una religiosidad auténtica sustentada en la práctica de la justicia 
(cf. Am 5,24).

El P. Dr. Santos Monción aborda de forma rigurosa y lúcida la vocación 
profética de Amós, fruto de una elección divina, con la misión de interpelar a 
Israel, especialmente a sus autoridades y a quienes detentan el poder económi-
co, para que rectifiquen su conducta. En el capítulo 3, analiza los pasajes don-
de se justifican el llamado profético (cf. Am 3,3-8), las falsas seguridades (cf. 
Am 3,1-2), las injusticias sociales (cf. Am 3,9-15), la falta de conversión (cf. Am 
4,6-11) y el culto ilegítimo (cf. Am 4,4-5).

Particular atención merece el simbolismo de Am 3,3-8, donde se expresa 
el carácter irrevocable de la vocación de Amós y la seriedad del juicio inmi-
nente: el rugido del león, la trampa que se cierra, el sonido de la trompeta, 
entre otros, crean un ambiente de juicio, pero también de advertencia y opor-
tunidad para el cambio. Esta esperanza se manifiesta en la exhortación a «ca-
minar juntos», es decir, a retomar el diálogo con Dios y reconstruir una rela-
ción quebrantada. Se trata de una invitación a la conversión, con imágenes 
que evocan la posibilidad de rescate, como lo indica Am 3,12: «Así dice YHWH: 
como el pastor arranca de la boca del león dos patas o un trozo de oreja...». 
Igualmente, se encuentra la llamada explícita: «Busquen a YHWH y vivirán» 
(cf. Am 5,6).

Uno de los aspectos más significativos de esta publicación es la manera 
en que el P. Dr. Santos Monción hilvana el desarrollo del mensaje profético des-
de el inicio hasta el cierre del libro, mostrando cómo Amós busca incansable-
mente reconducir al pueblo hacia Dios. La imagen del faro, que ilumina y orien-
ta, presente en Am 9,11-15, se convierte en símbolo de la intervención divina 
que, a través del profeta, ofrece una salida restauradora. Dicho proceso de res-
tauración tiene consecuencias de gran alcance: la creación se renueva, los 
montes destilan vino nuevo, el pueblo recibe nuevos dirigentes y se consolida 
un orden social justo (cf. Am 8,4ss). No se trata de utopías vacías, sino de pro-
mesas sustentadas en la Palabra de Dios, que garantizan la instauración de una 
era de abundancia y equidad para Israel y para todas las naciones.

Después de examinar el contenido y la estructura de este valioso traba-
jo, corresponde dirigir una exhortación a quienes se disponen a leerlo. Se tra-
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ta de una invitación a redescubrir la fuerza transformadora de la Palabra de 
Dios, siempre actual, viva y operante. No es un mensaje del pasado, sino una 
luz que guía el presente y el porvenir.

Ese pueblo interpelado por Amós representa también a las sociedades 
actuales, con sus injusticias, desigualdades y sordera espiritual. El llamado del 
profeta resuena con urgencia, dirigido a los líderes sociales, religiosos y políti-
cos, a las familias, a los educadores y profesionales, tal como lo expresa Ez 34: 
«¡Ay de ustedes, pastores [...] que se apacientan a sí mismos!». Con las pala-
bras de Jesús, se reitera el llamado: «Conviértanse y crean en la Buena Nueva 
[...] Reciban el Espíritu Santo y vayan por todo el mundo [...] No teman, que yo 
estaré con ustedes hasta el fin».

Enhorabuena al P. Dr. Santos Monción. Reciba una cordial y sincera feli-
citación por esta admirable contribución al estudio bíblico y a la reflexión 
teológica.

Mons. Fausto Ramón MEJÍA VALLEJO

Obispo Emérito de San Francisco de Macorís
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PRÓLOGO

 El presente volumen constituye una sección sustantiva de la tesis docto-
ral defendida en la Pontificia Università Gregoriana, en el marco del programa 
de Doctorado en Teología Bíblica. Bajo el título: Buscadme y viviréis». Historia, 
culto y profecía como umbral de la experiencia de Dios en el libro de Amós, 
esta investigación se propone ofrecer una relectura del texto profético de 
Amós a partir de una clave hermenéutica integradora, que articula los moti-
vos de la historia, del culto y de la profecía como vías de acceso a una expe-
riencia relacional genuina con Yhwh. La exhortación central del profeta 
–«buscadme y viviréis» (Am 5,4)– ha orientado cada una de las etapas del 
análisis, sirviendo de horizonte teológico y existencial en el abordaje de los 
pasajes seleccionados.

Lejos de tratarse de una simple yuxtaposición de temas, la tesis sostiene 
que los tres motivos investigados no solo poseen relevancia en sí mismos, 
sino que su interacción constituye un umbral teológico, a través del cual Is-
rael es interpelado a regresar a la fidelidad de la alianza. En este sentido, la 
historia se presenta como memoria que modela la identidad, el culto como es-
pacio de actualización relacional y la profecía como mediación comunicativa 
orientada a la conversión. En conjunto, estos elementos reflejan la riqueza 
discursiva y espiritual de la literatura amosiana, así como su potencial para nu-
trir la reflexión teológica contemporánea.

Esta publicación ofrece al lector una síntesis articulada del itinerario de 
investigación seguido, de los criterios metodológicos adoptados y de las con-
clusiones alcanzadas. El enfoque exegético elegido ha sido la pragmática, de-
sarrollada dentro de la tradición sincrónica. Esta perspectiva permite acceder 
no sólo al contenido semántico de los textos, sino también a su dimensión co-
municativa; esto es, a los actos de habla que configuran el discurso profético 
como una llamada viva y transformadora. De este modo, el mensaje de Amós 
se revela como diagnóstico de una situación histórica concreta y, a la misma 
vez, como propuesta de camino hacia la renovación de la relación con Dios.

Este trabajo ha sido posible gracias al acompañamiento riguroso, exi-
gente y generoso de la Prof. Elz

.
bieta M. Obara, directora de esta tesis docto-

ral. Su lectura crítica, su constante disponibilidad, su agudeza intelectual, su 
rigor metodológico y exegético han sido guía e inspiración en todo el proceso 
de investigación. Su orientación ha permitido que este estudio no se limite al 
plano académico, sino que conserve la vitalidad espiritual que emana del tex-
to bíblico. A ella, mi más profundo agradecimiento y estima.

Extiendo también mi reconocimiento a la Revista Bíblica, cuyo espacio 
ha acogido con apertura y profesionalismo la difusión de parte de los resulta-
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dos de esta investigación. Su labor constante en la promoción del diálogo bí-
blico en el ámbito hispanoamericano es un aporte invaluable al quehacer teo-
lógico. Asimismo, agradezco a la editorial Verbo Divino, cuya misión editorial 
ha sido faro en la difusión de la Palabra de Dios, a través de obras de profunda 
calidad científica y espiritual. Su catálogo ha sido fuente constante de consul-
ta y enriquecimiento en el desarrollo de esta tesis.

Más allá de los agradecimientos institucionales y académicos, deseo 
también reconocer el apoyo de todas aquellas personas que, de una u otra 
manera, han acompañado este proceso de investigación. Familiares, amigos, 
hermanos en la fe y colegas han sido parte esencial de este camino. En particu-
lar, agradezco a quienes han compartido conmigo reflexiones, lecturas, co-
rrecciones y palabras de aliento, incluso en los momentos de mayor compleji-
dad intelectual o personal. La tarea investigativa es siempre un ejercicio 
solitario, pero no por ello desconectado de una comunidad científica que lo 
sustenta y le da sentido.

Cabe señalar que, si bien el presente volumen reproduce fielmente el 
contenido de una parte de la tesis doctoral, su publicación ha requerido cier-
tos ajustes formales y editoriales con miras a su adecuación para una audien-
cia académica más amplia. Estos ajustes no afectan el núcleo argumentativo 
del estudio ni alteran la lógica interna del mismo. Por el contrario, pretenden 
facilitar la lectura e incentivar el diálogo interdisciplinar con otros estudios 
afines en el campo de la teología bíblica, la hermenéutica y la comunicación 
profética.

Consciente de las limitaciones inherentes a todo esfuerzo interpretati-
vo, entrego este trabajo con actitud de apertura y deseo sincero de contribuir 
al discernimiento eclesial y académico en torno a la Palabra de Dios. Que el 
mensaje del profeta Amós, cuya voz continúa resonando con fuerza sobre 
todo en contextos de injusticia, religiosidad vacía y anhelo de sentido, nos 
ayude a redescubrir el camino hacia una experiencia auténtica de Dios, fun-
dado en la justicia, la memoria y la fidelidad.

Que esta obra, con sus límites y posibilidades, contribuya modestamen-
te a la reflexión teológica sobre la Escritura y, sobre todo, a un renovado com-
promiso con la justicia, la memoria y la fidelidad, fundamentos esenciales de 
la experiencia de Dios según el profeta Amós. Para que así, como en tiempos 
de Amós, también hoy resuene en nuestros corazones el imperativo profético: 
«Buscadme y viviréis».

Santo Domingo, año del Señor 2025
Santos Monción
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INTRODUCCIÓN GENERAL

1. Importancia del tema

El libro de Amós pone de manifiesto una de las problemáticas teológicas 
más relevantes del antiguo Israel: la comprensión errónea de su relación con 
YHWH. Esta deficiencia hermenéutica provocó severos oráculos de juicio  1, ca-
racterizados por un tono implacable y categórico, lo que llevó a que las profe-
cías amosianas fueran percibidas como un mensaje de condenación sin atisbo 
de esperanza  2. En efecto, algunos intérpretes han sostenido que YHWH ha-
bría despojado a Israel de toda perspectiva de redención  3, sin manifestar com-
pasión alguna, salvo en las mitigaciones expresadas en las primeras visiones 
(Am 7,3.6) y en la promesa escatológica de restauración (Am 9,11-15). La ima-
gen de un Israel impotente, atrapado por el rugido ineludible de YHWH (Am 
3,4), enfatiza la percepción de un destino inexorable, como si el pueblo estu-
viese condenado a sucumbir sin alternativa alguna (Am 3,5).

No obstante, más allá de esta aparente visión fatalista, el libro de Amós 
revela un itinerario que permite restablecer la relación con YHWH  4. Su mensa-
je no se reduce a la denuncia o al juicio, sino que traza un umbral hacia una 
experiencia relacional auténtica. En este horizonte teológico se inscribe la 
presente investigación, titulada «Buscadme y viviréis». Historia, culto y pro-
fecía como umbral de la experiencia de Dios en el libro de Amós. La exhorta-
ción profética «buscadme y viviréis» (Am 5,4) sintetiza la intencionalidad di-

1 Cf. Am 2,13-16; 3,11.14-15; 4,12-13; 6,14; 7,1.4.8.17; 8,2.10-12; 9,1.
2 Cf. MAYS , Amos, 15; SMEND , «Das Nein des Amos», 404-423; ESLINGER , «The Education of Amos», 
53-54; SMITH , Amos, Hosea, Micah, 202.
3 Uno de los temas más controversiales en la profecía de Amós es el tipo de futuro predicho 
para Israel. Se podría pensar que YHWH comunicó un «no» absoluto para Israel; en cambio, 
NOBLE , «Amos’ Absolute “No”», 329, sostiene que el mensaje de Amós lleva consigo un aliento 
de esperanza y una semilla de optimismo. Otros autores también han reconocido la visión 
optimista de las profecías amosianas. Por ejemplo, HASEL , «The Alleged “No” of Amos», 11-12, 
afirmó que Amós nunca proclamó la destrucción total y el fin del pueblo. Por su parte, KOCH , 
Amos, 38-39, defendió la tesis de que Amós nunca habla como si los israelitas fueran a ser 
completamente borrados. Además, ANDERSEN  – FREEDMAN , Amos, 875-885, argumentaron que 
una aniquilación total sería repugnante para el pensamiento de Amós.
4 En esta investigación se acoge la estructura del libro de Amós en cuatro secciones, ubicadas 
después del epígrafe (Am 1,1-2): 1. Oráculo contra las naciones, Judá e Israel (Am 1,3–2,16); 
2. Oráculos sobre Israel (Am 3,1–6,14); 3. Las visiones y la confrontación con Amasías 
(Am 7,1–9,10); 4. Oráculo final de restauración (Am 9,11-15).
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vina  5: el llamado a Israel para retornar a la comunión con su Dios. En este 
contexto, la historia, el culto y la profecía emergen como categorías estructu-
rales que configuran dicho umbral  6, sirviendo no solo como elementos funda-
mentales en la relación de Israel con YHWH, sino también como claves herme-
néuticas para el lector contemporáneo.

El primer elemento del umbral es la historia, la cual se presenta como 
una rememoración de los acontecimientos fundantes de Israel y como una in-
vitación a la relectura teológica de su pasado (Am 2,9-10; 3,1-2a; 4,6-11; 9,7). 
La memoria histórica, en este sentido, no solo permite identificar los actos 
salvíficos de YHWH, sino que también revela las consecuencias del olvido de 
estos  7, el cual ha propiciado la descomposición ética del pueblo, manifestada 
en la injusticia social (Am 2,6-7; 4,1-3) y en la corrupción de figuras religiosas 
como los profetas y nazareos (Am 2,12).

El segundo elemento, el culto, debería constituir la actualización con-
temporánea de la experiencia con YHWH. Sin embargo, en el contexto amosia-
no, ha sido reducido a una práctica ritual desprovista de contenido ético y 
existencial (Am 4,4-5; 5,21-25). La denuncia profética no radica en una oposi-
ción al culto per se, sino en la instrumentalización del mismo como un meca-
nismo de autojustificación que, en lugar de facilitar el encuentro con Dios, 
perpetúa la desconexión con Él y con la justicia social.

Finalmente, la profecía se erige como el tercer elemento del umbral, en-
carnada en la figura de Amós  8, cuya misión consiste en traducir el rugido divi-
no en un acto comunicativo (Am 1,2; 3,8). La profecía no solo constituye una 
instancia de juicio, sino que también abre la posibilidad de un nuevo horizon-
te de restauración. A pesar del rechazo que enfrenta el profeta Amós, su men-

5 La repetición de la raíz ׁדרש en Am 5,4.6.14 y el contexto priorizan la petición divina.
6 El umbral, en arquitectura, puede ser la parte inferior o el dintel superior de una puerta. En 
esta investigación se tomará la imagen del umbral como dintel (cf. Ez 40,6.24.35; 2 Re 22,4; 
2 Cr 34,9). En el libro de Amós se hace referencia al dintel en 9,1: הַךְ הַכַּפְתּוֹר וְירְִעֲשׁוּ הַסִּפִּים. La ima-
gen «y que se estremezcan los umbrales» no es solo una herramienta literaria o estilismo retó-
rico; es, ante todo, un evento comunicativo de YHWH para llegar a su pueblo. El lexema סַף es 
usado principalmente a propósito del ingreso al templo; no obstante, su uso también reclama 
los ritos de purificaciones de los portales (cf. Is 6,4; II QT 49,13). Como resultado, el designio 
taxativo de YHWH no solo era estremecer los umbrales del templo, sino que su punto basilar 
era zarandear los umbrales en los que Israel sustentaba su relación con Él. Sobre el asunto: 
OUELLETTE , «The Shaking», 25; MEYERS ,«244-247 ,«סַף; PAUL , «Architectural Elements», 35.
7 Israel gozaba de estabilidad política y de fortalecimiento económico en la época de Jeroboán II, 
pero esto propugnó el olvido de las causas principales debidas a YHWH y a los pobres del pueblo. 
Cf. STRIJDOM , «Reappraising», 221-230; GONZÁLEZ ECHEGARAY , «Situación política de Israel», 27.
8 El nombre del profeta Amós puede tener un doble sentido: «el que es llevado o soportado por 
YHWH» y «el portador o soportador de YHWH». Cf. STAMM , «Der Name», 137- 142; WOLFF , Joel 
and Amos, 90.
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saje no clausura la esperanza  9, sino que señala la posibilidad de redención y 
de reconfiguración de la identidad del pueblo en su relación con YHWH.

Desde esta perspectiva, la presente investigación se propone entrelazar 
estos tres motivos —historia, culto y profecía— en una dinámica teológica 
integradora. Al hacerlo, se busca demostrar que, mediante la relectura de su 
pasado, la corrección de su praxis cultual y la apertura al mensaje profético, 
Israel puede acceder al umbral de la experiencia divina. Este itinerario implica 
un triple movimiento: YHWH como origen y agente salvífico, el profeta como 
mediador del mensaje y el pueblo como receptor e interlocutor en la historia 
de la salvación. De esta manera, el libro de Amós deja de ser simplemente una 
obra de juicio y se convierte en una invitación a restablecer la relación que-
brantada entre Dios y su pueblo.

2. Status Quaestionis

La investigación sobre la historia, el culto y la profecía en el libro de 
Amós ha sido abordada de manera fragmentaria en los estudios exegéticos, 
sin una integración sistemática que permita comprender estos elementos 
como parte de un todo coherente. En términos generales, la mayoría de los 
estudios han seguido el método histórico-crítico  10, con escasas excepciones  11 
que exploren perspectivas pragmáticas o comunicativas. Con el propósito de 
ofrecer una visión clara del estado de la cuestión, a continuación se presentan 
las principales líneas de investigación desarrolladas hasta la fecha.

2.1. Estudios sobre la historia

Los estudios dedicados a la historia en el libro de Amós han sido fuerte-
mente influenciados por cuatro ejes interpretativos fundamentales. En primer 
lugar, una serie de investigaciones ha centrado su atención en la historicidad 

9 Cf. M. E. W. THOMPSON , «Amos – A Prophet of Hope ?», 71-76.
10 P. ej.: HARPER , Amos and Hosea; DRIVER, The Books of Joel and Amos; WEISER , Die Profetie des 
Amos; CRIPPS , Commentary on the Book of Amos; MAYS , Amos; WOLFF , Joel and Amos; SOGGIN , Il 
profeta Amos; SMITH , Amos; ANDERSEN  – FREEDMAN , Amos; PAUL , Amos; JEREMIAS , Amos; SMITH  – PAGE , 
Amos, Obadiah, Jonah; LESSING , Amos; EIDEVALL , Amos.
11 Existen intentos con el análisis retórico: GITAY , «A Study of Amos’s Art»; MÖLLER , 
A Prophet in Debate; MÖLLER , Reading Amos as a Book; con la retórica bíblica semítica: BOVATI  – 
MEYNET , Il libro del profeta Amos; con la lectura canónica de la Biblia: SIMIAN-YOFRE , Amos; con 
el análisis estructural: KOCH , Amos; ANDIÑACH , «Amós: memoria y profecía»; VERDI SULCA , «El 
lujo despreocupado».
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del texto  12, evaluando su contexto sociopolítico y la fiabilidad de sus referen-
cias históricas. En segundo lugar, se ha analizado la influencia deuteronomis-
ta en la teología del libro, destacando temas como la elección, la fe, la tierra, 
el culto y la identidad de Israel  13.

Un tercer grupo de estudios ha enfatizado el motivo del éxodo en 
Amós  14, reconociéndolo como un elemento central de su discurso teológi-
co. En este sentido, Hoffman sostiene que la audiencia del profeta concebía 
el éxodo como un acontecimiento que garantizaba de manera permanente 
la protección divina, una noción que Amós rechaza en sus oráculos  15. Asi-
mismo, Barriocanal Gómez ha desarrollado la idea del éxodo como una tra-
ditium, es decir, un conjunto de tradiciones transmitidas sobre la libera-
ción de Egipto, el cruce del mar, la travesía por el desierto y la entrada en la 
tierra prometida  16.

Por otra parte, estudios recientes han abordado la historia en Amós des-
de el prisma de la memoria cultural y comunicativa, analizando su papel en la 
construcción de la identidad colectiva de Israel. Investigadores como J. J. Co-
llins  17, J. Limburg   18, H. G. M. Williamson  19 y A. M. King   20 han resaltado la fun-
ción teológica del recuerdo en la configuración de la relación del pueblo con 
YHWH, aunque sin profundizar en los aspectos exegéticos específicos de los 
textos amosianos.

En síntesis, la historiografía sobre Amós se ha centrado en aspectos ais-
lados, como la elección o el éxodo, sin articular una visión de conjunto que 
explique la función de la historia en la configuración de la identidad teológica 
del pueblo. Esta laguna abre un espacio de investigación para examinar cómo 
la memoria colectiva y la pragmática del discurso profético influyen en la ex-
periencia relacional con Dios.

2.2. Estudios sobre el culto

12 P. ej.: HARAN , «Observations on the Historical Background»; FRITZ , «Amosbuch»; BURGER , «Amos. A 
Historical-Geographical View»; MÖLLER , «Reconstructing and Interpreting»; TUCKER , «Amos the Pro-
phet»; BRETTLER , «Redaction, History, and Redaction-History»; STRIJDOM , «Reappraising».
13 Los términos son desarrollados en los siguientes estudios: W. H. SCHMIDT , «Die deuteronomis-
tische»; BOYLE , «The Covenant Lawsuit: iii 1- iv 13»; SNYDER , «The Law and Covenant in Amos»; 
HNIN THANG , The Theology. Un enfoque davídico aportan: POLLEY , Amos and the Davidic Empire 
(1989); GOSWELL , «David in the Prophecy of Amos».
14 Otros estudios que recogen la influencia del éxodo en Amós son: M. LANG , «Amos und Exo-
dus»; STRAWN , «What Is Cush Doing in Amos 9:7?».
15 Cf. HOFFMAN , «A North Israelite Typological Myth», 169-182.
16 Cf. BARRIOCANAL GÓMEZ , La relectura, 7-9.
17 Cf. J. J. COLLINS , «History and Tradition», 120-133.
18 Cf. K. LIMBURG , La intervención personal de Dios en la historia», 463-504.
19 Cf. WILLIAMSON , «History and Memory in the Prophets», 132-148.
20 Cf. KING , Social Identity, 66-100.

28 «BUSCADME Y VIVIRÉIS»

T-Buscadme_y_vivireis.indd   28T-Buscadme_y_vivireis.indd   28 24/7/25   8:2824/7/25   8:28



Las investigaciones sobre el culto en Amós han estado polarizadas en 
dos corrientes principales. La primera lo presenta como un profeta contrario 
a las prácticas cultuales, apoyándose en sus críticas radicales a la liturgia de 
su tiempo (Am 4,4-5; 5,21-25)  21. Algunos estudios recientes, sin embargo, han 
matizado esta postura, argumentando que las denuncias de Amós no conde-
nan el culto en sí mismo, sino su desvinculación de la justicia y de la rectitud  22.

En contraposición, una segunda línea de investigación sostiene que 
Amós estuvo estrechamente vinculado al culto e incluso algunos autores han 
sugerido que pudo haber sido un funcionario del santuario  23. Desde esta pers-
pectiva, M. Weiss argumenta que Am 5,21-24 yuxtapone la oposición entre el 
culto y el binomio justicia-rectitud, presentando el primero como negativo y 
el segundo como positivo  24. Por su parte, G. Eidevall ha propuesto que el libro 
de Amós mantiene una actitud básicamente favorable hacia el culto sacrifi-
cial, considerando que las críticas proféticas apuntan a la corrupción moral 
de los oferentes y no al sacrificio en sí  25.

En términos generales, los estudios sobre el culto han priorizado su di-
mensión crítica y social, en detrimento de una reflexión sobre su papel en la 
actualización de la experiencia con YHWH. Esta ausencia de enfoque teológi-
co y pragmático justifica la necesidad de una investigación que resitúe el cul-
to dentro del marco de la relación entre Dios e Israel.

2.3. Estudios sobre la profecía

Las investigaciones sobre la profecía en Amós se han centrado principal-
mente en dos aspectos: la denuncia de la injusticia social y el carácter catastró-
fico de sus oráculos. En la primera línea, Amós ha sido interpretado como un 
profeta abocado a la crítica de las desigualdades económicas y sociales de su 
tiempo  26. En la segunda, se ha enfatizado el tono infausto de sus anuncios, con-

21 Cf. WELLHAUSEN , Prolegomena to the History of Israel, 471-472; HARPER , Amos and Hosea, 133; 
CRIPPS , Commentary on the Book of Amos, 198; BARTON , «The Prophets and the Cult», 116- 121.
22 Cf. BARTON, The Theology, 66-67.84-92; MAYS , Amos, 106-109; WOLFF , Joel and Amos, 220; PAUL , 
Amos, 141; LAFFERTY , The Prophetic Critique, 44-60.
23 Cf. HALDAR , Associations of Cult Prophets, 112; BENTZEN , «The Ritual Background of Amos i 2–ii 
16», 85-99; VUILLEUMIER , La tradition cultuelle d’Israël, 81-90. La evidencia para sostener que 
Amós estaba ligado al culto está sustentada en que el término נקֵֹד denotaba a un funcionario 
de culto, inspeccionador de los hígados de los animales para obtener presagios. Cf. BIC ̌, «Amos: 
Ein Hepatoskopos», 293-296. No obstante, la hipótesis no ha calado debido a que el apoyo 
textual resultó ser muy escaso.
24 Cf. WEISS , «Concerning», 199-214.
25 Cf. EIDEVALL , «A Farewell to the Anticultic Prophet», 99-114.
26 La mayoría de los comentarios bíblicos enmarcan el mensaje de Amós en el campo de la jus-
ticia social. Aquí algunos estudios específicos: TATFORD , Prophet of Social Injustice; BONORA , 
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siderándolo un mensajero del juicio divino sin concesiones de esperanza. Auto-
res como R. Smend  27 y E. Würthwein  28 han defendido esta postura, sosteniendo 
que las profecías de Amós presagian el fin inexorable de Israel.

Sin embargo, esta visión ha sido cuestionada por estudios que destacan 
la presencia de un mensaje de salvación en el libro. Investigadores como P. R. 
Noble  29 y G. F. Hasel  30 han argumentado que Amós no proclama una destruc-
ción absoluta, sino que deja abierta la posibilidad de un remanente que será 
preservado por Dios (cf. Am 5,15). De igual manera, Andersen y Freedman han 
identificado elementos esperanzadores dentro de la predicación del profeta, 
lo que sugiere una dimensión más matizada de su mensaje  31.

A pesar de estos avances, los estudios sobre la profecía en Amós han 
descuidado su dimensión pragmática y comunicativa. Se ha enfatizado su 
contenido social y escatológico, pero sin analizar el papel de la profecía como 
acto de comunicación divina orientado a la conversión. Esta brecha investiga-
tiva brinda la oportunidad de explorar la profecía no solo como anuncio de 
juicio, sino también como un recurso discursivo que moviliza a Israel hacia la 
transformación y el restablecimiento de su relación con YHWH.

El análisis del estado de la cuestión evidencia la ausencia de un estudio 
integral que relacione la historia, el culto y la profecía en el libro de Amós den-
tro de un marco teológico y pragmático  32. Mientras que la historia ha sido 
abordada desde una perspectiva de memoria cultural y elección, el culto ha 
sido examinado principalmente en clave crítica, y la profecía ha sido interpre-
tada en términos de juicio y condena. Estas aproximaciones, aunque valiosas, 
han dejado sin explorar la interacción de estos elementos como un umbral ha-
cia la experiencia relacional con YHWH.

En este contexto, la presente investigación busca llenar este vacío me-
diante un enfoque pragmático que permita articular la historia, el culto y la 
profecía como ejes fundamentales de la comunicación profética en Amós. 
Esta perspectiva no solo ofrecerá una comprensión más profunda del mensaje 
del profeta, sino que también proporcionará claves hermenéuticas para una 
lectura teológica y experiencial de su legado profético.

Amos. Il profeta della giustizia; SICRE DÍAZ , «Con los pobres de la tierra», 87-168; BOHLEN , «Zur 
Sozialkritik»; H. REIMER , Richtet auf das Recht!; ZAPATA , «La justicia social en el profeta Amós»; 
HOUSTON , Amos. Dentro de los trabajos que enfatizan la aplicación a realidades específicas so-
bresalen: PADILLA , «La crisis centroamericana»; WAFAWANAKA , «Amos’ Attitude toward Pover-
ty»; OLUWAFEMI , «The Implication of Amos’ Prophecies».
27 Cf. SMEND , «Das Nein des Amos», 404-423.
28 Cf. WÜRTHWEIN , «Amos-Studien», 10-52.
29 Cf. NOBLE , «Amos’ Absolute “No”», 329-340.
30 Cf. HASEL , «The Alleged “No” of Amos», 3-18.
31 Cf. ANDERSEN  – FREEDMAN , Amos, 875-885.
32 ANDIÑACH , «Amós: memoria y profecía», 209-302 , sostiene que el texto de Amós recurre a la 
tensión entre la memoria histórica y la profecía para dar a luz la vocación de paz y el clamor 
por la justicia ausente.
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3. Aportes de la presente investigación

El análisis de las investigaciones sobre la historia, el culto y la profecía 
en el libro de Amós ha evidenciado que estos tres elementos no han sido abor-
dados en su interrelación con los procesos de memorización, actualización y 
proyección de la experiencia de Dios en la triple óptica del tiempo pasado, 
presente y futuro. Esto ofrece la oportunidad de profundizar en una visión in-
tegradora, proporcionando así una aproximación innovadora. En este senti-
do, la originalidad del presente estudio se manifiesta en dos niveles: metodo-
lógico y conceptual.

3.1. Originalidad a nivel metodológico

El enfoque metodológico adoptado es el análisis pragmático, enmarca-
do dentro de la exégesis sincrónica  33, lo cual supone un avance respecto a los 
métodos tradicionales  34. Este enfoque permite atender no solo a los aspectos 
semánticos y sintácticos del texto, sino también a su dimensión comunicati-
va, es decir, a los actos de habla que lo estructuran y a las estrategias discur-
sivas que revelan su intencionalidad teológica.

El análisis pragmático parte del principio de que el texto bíblico es una 
unidad comunicativa  35, con una finalidad específica dentro de su contexto 
histórico y literario  36. A través de este enfoque, se exploran los mecanismos 
mediante los cuales el mensaje profético de Amós interpela a su audiencia, ge-
nerando efectos ilocutorios y perlocutorios que buscan provocar una respues-
ta en el receptor  37. En este sentido, el libro de Amós no se limita a informar so-

33  Sobre los métodos diacrónicos y sincrónicos: SIMIAN-YOFRE ,  «Diacronía», 83- 125; SIMIAN-YOFRE, 
«Ana-cronía y sincronía», 177-201; SKA , «Sincronía», 145-176.
34 Cf. notas 9.10.
35 Ya AUSTIN , Cómo hacer cosas con palabras, 11, había afirmado que el lenguaje es una forma 
de acción que no puede considerarse aisladamente, ni encerrarse en sí mismo, con independen-
cia de las múltiples funciones que cumple en el cuadro de la vida de quienes lo emplean. Tam-
bién GRILLI , «Consideraciones en torno a la sintáctica», 31- 40, considera que la actividad co-
municativa no se compone de frases aisladas, sino de una unidad superior llamada texto. 
También consultar: BIANCHI , «Capire e farsi capire», 42-43; GRILLI , «Interpretación y acción», 
25-32. Para SIMIAN-YOFRE , «Ana-cronía y sincronía», 188-191, el estudio de un texto debe inves-
tigar no solo su realidad lingüística, sino también su contexto comunicativo.
36 Cf. GUIDI , «La cuestión contextual», 47-75.
37 Sobre los actos lingüísticos: AUSTIN , Cómo hacer cosas con palabras, 45-56; SEARLE , Actos de 
habla, 37-120. A nivel bíblico: OBARA , «Las acciones lingüísticas», 77-105.

  INTRODUCCIÓN GENERAL 31

T-Buscadme_y_vivireis.indd   31T-Buscadme_y_vivireis.indd   31 24/7/25   8:2824/7/25   8:28



bre la situación de Israel  38, sino que ejerce una función transformadora, 
convocando a la conversión y al restablecimiento de la relación con YHWH  39.

En relación con el contenido de la investigación, se presentan argumen-
tos respaldados por el enfoque pragmático. Uno de los supuestos del estudio 
es abordar los motivos temáticos de la historia, del culto y de la profecía en 
torno al pasado, presente y futuro con el fin de concebir una experiencia rela-
cional genuina con YHWH. Este enfoque resulta ideal para dicho propósito, ya 
que se centra en el análisis del texto, el cual «atesora la experiencia de la hu-
manidad»  40. A través del estudio textual, emergen elementos claves que per-
miten identificar dicha experiencia genuina, al tiempo que se esclarecen las 
causas que llevaron a Israel a no aprovecharlos plenamente. Además, el enfo-
que pragmático posibilita considerar correctamente el pasado con miras al 
presente, proyectando así un futuro esperanzador. Este último planteamiento 
es viable, porque el enfoque pragmático no considera el texto como un uni-
verso cerrado en sí mismo, sino como un acontecimiento vivo que es experi-
mentado por el lector  41.

Dado que la presente investigación aborda los motivos de la historia, del 
culto y de la profecía en su articulación dentro del mensaje amosiano, el enfo-
que pragmático se revela como una herramienta idónea. Cada uno de estos mo-
tivos se desarrolla progresivamente en el texto, interactuando de manera diná-
mica en la estructura profética. Por ello, la metodología empleada permite 
identificar las estrategias lingüísticas que generan cohesión e interacción entre 
estos elementos  42, evitando un análisis fragmentado o reduccionista.

En conclusión, la aplicación de la pragmática lingüística al estudio del 
libro de Amós proporciona un marco analítico novedoso y también contribu-

38 El texto es una realidad que sólo informa. Posición asumida por LOTMAN , La estructura del 
texto, 70-73.
39 Cf. FRANKEMÖLLE , Biblische Handlungsanweisungen, 11; DILLMANN , «Consideraciones en torno a 
la pragmática», 61-60; ALONSO SCHÖKEL  – BRAVO , Apuntes de hermenéutica, 59-60. El lenguaje 
teológico es un sistema de creación de significación y transformación en la existencia con-
creta de los sujetos, las prácticas y los contextos específicos en los que se desarrolla la vida de 
las personas. Cf. ALFREDO ESCALANTE , «Implicaciones pragmáticas», 1-22.
40 AUSTIN , Cómo hacer cosas con palabras, 12.
41 En la actualidad el papel del lector es fundamental a la hora de interpretar un texto bíblico. 
Cf. MARGUERAT  – BOURQUIN , Cómo leer los relatos bíblicos, 199; SIMIAN-YOFRE , «Acronía», 130; SKA , 
«Sincronía», 145-176; GRILLI , «Parola di Dio e linguaggio umano», 531-533.
42 Sobre el principio de cooperación:  GRICE, Studies in the Way  of Words, 58-85. Al respecto, 
ECO, Lector in fabula, 74-75, afirmó que un texto, con mayor fuerza que cualquier otro tipo de 
mensaje, requiere de ciertos movimientos cooperativos, activos y conscientes. Al respecto, el 
lector debe actualizar cada contenido a través de una compleja serie de movimientos coope-
rativos. Cf. MARGUERAT , «L’exégèse biblique», 13-40. El proceso de la comunicación plantea las 
relaciones de un elemento del habla con quien lo genera, lo utiliza y lo recibe en una determi-
nada situación comunicativa. Cf. DE BEAUGRANDE  – DRESSLER , Introduzione alla linguistica tes-
tuale, 92-93; VAN DIJK , Texto y contexto, 298-301; HYMES , Fondamenti di sociolinguistica, 38-54.
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ye a una mejor comprensión de la funcionalidad teológica y comunicativa del 
texto profético.

3.2. Originalidad a nivel de contenido

El estado de la cuestión ha puesto de manifiesto la ausencia de estudios 
que examinen de manera conjunta los motivos de la historia, del culto y de la 
profecía en el libro de Amós. Esta carencia permite desarrollar una investiga-
ción innovadora que, al articular estos tres ejes temáticos, proporciona una 
visión más amplia y estructurada del mensaje profético.

En este sentido, el objetivo del presente estudio es analizar cada uno de estos 
motivos, como elementos que configuran el umbral hacia la experiencia relacional 
con YHWH. Para ello, se han seleccionado y analizado diversos pasajes del libro de 
Amós que contienen referencias explícitas a estos temas, a fin de precisar su función 
dentro del discurso profético y su interrelación en la estructura general del libro.

La selección de los textos de Amós relacionados con el motivo de la historia 
(Am 2,9-12; 3,1-2; 4,6-11; 9,7) responde a la función primordial de la memoria en la 
configuración de la identidad de Israel. Amós denuncia el olvido de los aconteci-
mientos fundantes de la relación entre YHWH e Israel, lo que ha conducido a una 
distorsión en la praxis ética y cultual del pueblo. El profeta invoca el recuerdo de 
la victoria sobre los amorreos y del éxodo (Am 2,9-10), así como la institución 
de los profetas y nazareos (Am 2,11), para recalcar que la elección de Israel no es 
un privilegio incondicional, sino una responsabilidad (Am 3,2). Este olvido se 
hace aún más evidente en la resistencia del pueblo a reconocer las advertencias 
divinas expresadas en diversas calamidades (Am 4,6-11), episodios que tenían la 
finalidad de llamar al arrepentimiento, pero que no lograron su propósito. Final-
mente, Am 9,7 desafía cualquier idea de exclusividad en la relación entre Israel y 
YHWH, comparando su historia con la de otros pueblos que han experimentado 
también el auxilio divino. Esta selección de textos permite establecer que la histo-
ria en Amós no es solo un registro del pasado, sino un instrumento de interpela-
ción ética que debe orientar el presente y proyectar el futuro.

En lo concerniente al motivo del culto, los textos seleccionados (Am 2,8; 
4,4-5; 5,21-25; 9,1) evidencian la crítica profética a una práctica religiosa des-
conectada de la justicia y la rectitud. Amós denuncia que los actos cultuales 
han sido vaciados de su significado auténtico y convertidos en meros mecanis-
mos de justificación para la corrupción social  43. Am 2,8 revela el uso indebido 
de ropas tomadas en prenda, las cuales son profanadas en los santuarios, lo 

43 Amós señala que el enfoque de la actividad ritual está en la satisfacción del ego, en lugar del 
amor a Dios. Cf. GONZÁLEZ NÚÑEZ , «Semblanza de un profeta», 82; SMITH , Amos, 192; LESSING , 
Amos, 384-385; BARTON , «The Prophets and the Cult», 114; EIDEVALL , «A Farewell to the Anticul-
tic Prophet», 102.
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que implica una perversión del culto en beneficio de los poderosos. Am 4,4-5 
presenta una ironía mordaz, donde el profeta invita sarcásticamente al pueblo 
a multiplicar sus sacrificios, pues estos no tienen valor sin una transformación 
ética. En Am 5,21-25, YHWH rechaza de manera tajante las festividades y ofren-
das de Israel, ya que estas no están acompañadas por el ejercicio de la justicia y 
el derecho. Finalmente, Am 9,1 introduce la imagen del juicio divino dentro del 
santuario, demostrando que ni siquiera el espacio sagrado puede ofrecer refu-
gio frente a la ira de YHWH. Estos pasajes muestran que el culto en Amós es un 
espacio de confrontación donde la hipocresía religiosa queda al descubierto 
y donde la verdadera adoración solo es posible cuando está unida a la ética.

Por último, los textos seleccionados para el motivo de la profecía (Am 
1,1-2; 3,3-8; 7,10-17; 9,11-15) destacan la función comunicativa del profeta y 
la inevitabilidad del mensaje divino. Am 1,1-2 presenta a YHWH como un león 
que ruge desde Sion, anunciando el juicio inminente sobre Israel y las nacio-
nes. En Am 3,3-8, se expone la lógica de la profecía a través de una serie de 
preguntas retóricas que subrayan la necesidad de la intervención profética 
como consecuencia del mandato divino. Am 7,10-17 narra el conflicto entre 
Amós y Amasías, donde se muestra la oposición de los líderes religiosos al 
mensaje profético y la independencia del profeta respecto a las instituciones 
establecidas. Finalmente, Am 9,11-15 introduce un horizonte de esperanza  44, 
donde el juicio no es la última palabra, sino que se abre la posibilidad de una 
restauración futura. Esta selección de textos permite comprender la profecía 
en Amós no solo como denuncia del pecado y anuncio del castigo, sino tam-
bién como un acto comunicativo que busca la conversión y que, en última 
instancia, apunta a la esperanza en la intervención salvífica de YHWH.

En conjunto, la investigación permite comprender cómo estos tres mo-
tivos funcionan como un umbral que facilita el acceso a la experiencia relacio-
nal con YHWH, ofreciendo al lector una clave hermenéutica para interpretar 
el mensaje del profeta Amós en su integridad.

4. Plan de estudio

La presente investigación se estructura en tres grandes secciones que 
reflejan un recorrido metodológico y temático cuidadosamente diseñado para 
analizar los motivos de la historia, del culto y de la profecía en el libro de 
Amós, como umbral hacia la experiencia relacional con YHWH.

En primer lugar, se introduce el marco conceptual que sustenta el estu-
dio. Se presenta la relevancia de la temática en el corpus amosiano, el estado 

44 Los profetas son portadores de la esperanza activa de Dios. Cf. SEVILLA JIMÉNEZ , «Crisis y espe-
ranza», 13.
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de la cuestión respecto a los enfoques precedentes y las razones que funda-
mentan la adopción del enfoque pragmático. Asimismo, se identifican los textos 
claves en los que se desarrollan los motivos investigados: historia (Am 2,9-12; 
3,1-2; 4,6-11; 9,7), culto (Am 2,8; 4,4-5; 5,21-25; 9,1) y profecía (Am 1,1-2; 3,3-8; 
7,10-17; 9,11-15).

El cuerpo de la tesis se organiza en tres partes, cada una dedicada a uno 
de los motivos en estudio. Esta división no solo permite un tratamiento deta-
llado de cada tema, sino que también respeta su singularidad dentro del men-
saje profético de Amós. Sin embargo, la estructura mantiene una interco-
nexión sistemática entre las partes, garantizada por el eje central de la 
experiencia relacional con YHWH y la articulación temporal entre pasado, 
presente y futuro.

Cada parte se compone de un análisis comunicativo y pragmático de los 
textos seleccionados. Este análisis abarca el texto en su contexto, la caracteri-
zación formal, semántica y sintáctica, el estudio de la dinámica comunicativa 
y la extracción de sus conclusiones teológicas.

En términos específicos, la organización de la investigación es la siguiente:

•  Primera parte: El rol de la historia en la relación entre YHWH e Israel en el li-
bro de Amós. Aquí se presentan los análisis de los textos donde está presente 
el motivo de la historia, destacando el contraste entre la acción salvífica de 
YHWH y el olvido del pueblo.

•  Segunda parte: El culto en la profecía de Amós. Donde se reporta la evalua-
ción crítica de los textos amosianos sobre el culto, subrayando la denuncia 
del formalismo religioso y la exigencia de una praxis cultual auténtica.

•  Tercera parte: La profecía de Amós como paradoja de esperanza. Estudio de 
los textos claves sobre la profecía en Amós, enfatizando su carácter dialógi-
co y su apertura a la esperanza escatológica.

Finalmente, la tesis concluye con una síntesis teológica de los hallazgos 
obtenidos, destacando la interacción dinámica entre historia, culto y profe-
cía como un itinerario de regreso a YHWH. Se resalta cómo estos elementos, 
correctamente comprendidos e integrados, constituyen una vía privilegiada 
de acceso a la presencia divina y a la restauración de la alianza.
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PRIMERA PARTE

LA HISTORIA
EN EL UMBRAL DE LA EXPERIENCIA

RELACIONAL CON YHWH

El rol de la historia en la relación 
entre YHWH e Israel en Amós
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INTRODUCCIÓN

El esfuerzo del profeta Amós por hacer que Israel tome conciencia de su 
conducta equivocada lo lleva a investigar en la historia las causas del constan-
te abandono de la relación original con YHWH. En su obra, es posible identifi-
car algunos pasajes con referencias explícitas al componente histórico, consi-
derado como un elemento esencial en la relación entre YHWH e Israel. Entre 
ellos se destacan: Am 2,9-12; 3,1-2; 4,6-11 y 9,7.

Esta sección del estudio busca ofrecer una perspectiva sobre el papel de 
la historia como punto de partida en la experiencia relacional con YHWH. Para 
ello, se comenzará con el análisis formal de cada texto, identificando los conte-
nidos que se relacionan con el tema histórico. Así, se podrán reconocer las es-
trategias y los fines del uso de este motivo. Finalmente, se extraerán las líneas 
teológicas que surgen en torno a la relevancia de la historia en la construcción 
y la reconstrucción del vínculo con YHWH, según la visión profética de Amós.
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Capítulo I

ACONTECIMIENTOS PARADIGMÁTICOS: 
AM 2,9-12

1. Am 2,9-12 en su contexto

9 Más yo destruí a los amorreos delante de ellos  1,
que eran grandes como cedros
y fuertes como encinas;
y destruí su fruto de encima
y sus raíces de abajo.

10 Y yo a vosotros os hice subir de la tierra de Egipto, 
y os conduje en el desierto cuarenta años
para poseer la tierra del amorreo.

11 Levanté profetas de entre vuestros hijos
y nazareos de entre vuestros jóvenes.
¿No es así, hijos de Israel? Oráculo de YHWH.

12 Pero vosotros hicisteis beber vino a los nazareos, y 
a los profetas les ordenasteis: no profeticéis.

9  וְאָנכִֹי הִשְׁמַדְתִּי אֶת־הָאֱמרִֹי מִפְּניֵהֶם
אֲשֶׁר כְּגבַֹהּ אֲרָזיִם גָּבְהוֹ

וְחָסןֹ הוּא כָּאַלּוֹניִם
וָאַשְׁמִיד פִּרְיוֹ מִמַּעַל

וְשָׁרָשָׁיו מִתָּחַת׃

10וְאָנכִֹי הֶעֱלֵיתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָיםִ

וָאוֹלֵךְ אֶתְכֶם בַּמִּדְבָּר אַרְבָּעִים שָׁנהָ
לָרֶשֶׁת אֶת־אֶרֶץ הָאֱמרִֹי׃

 

11וָאָקִים מִבְּניֵכֶם לִנבְִיאִים

וּמִבַּחוּרֵיכֶם לִנזְרִִים
הַאַף אֵין־זאֹת בְּניֵ ישְִׂרָאֵל נאְֻם־יהְוָה׃

12וַתַּשְׁקוּ אֶת־הַנּזְרִִים ייָןִ

וְעַל־הַנּבְִיאִים צִוִּיתֶם לֵאמרֹ לֹא תִּנּבְָאוּ׃

1.1. Contexto, delimitación y unidad interna

Am 2,9-12 es una subunidad de la unidad de Am 2,6-16  2, ubicada en la 
sección de los oráculos contra las naciones (cf. Am 1,3-2,3), Judá (cf. Am 2,4-5)
 e Israel (cf. Am 2,6-16).

1 En el v. 9 varios MSS proponen leer מִפְּניֵכֶם buscando conciliar la sintaxis con los verbos de 
3mp. en los vv. 6-9 o leer מִן קֳדָמֵיכוֹן como una assim-ctext. No obstante, la lectura מִפְּניֵהֶם está 
bien sustentada (G V S Tmss). En este sentido, se mantiene la lectura de מִפְּניֵהֶם debido a que acen-
túa el significado geográfico de la acción de YHWH ante el avance de Israel presente desde el 
Pentateuco (cf. Ex 23,30; 34,11; Lv 18,24); en cambio, מִפְּניֵכֶם suele ser más referido al milagro 
realizado por YHWH en favor de Israel (cf. Jos 2,10; 4,23). El sentido geográfico subraya, con 
más fuerza, la potencia de la intervención divina en la acción liberadora. En la línea de este 
argumento: PAUL , Amos, 87; SMITH , Amos, 109; LESSING , Amos, 165.
2 Sobre el desarrollo temático, la unidad de Am 2,6-16 puede ser dividida en tres partes: denun-
cia (vv. 6-8), recuerdo de los favores divinos (vv. 9-12) y sentencia punitiva (vv. 13-16). No es 
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El libro de Amós es el único introducido con una serie de ocho oráculos 
contra naciones extranjeras, Judá e Israel. Los siete primeros oráculos (cf. Am 
1,3-2,5) presentan una estructura similar con YHWH como locutor; todos ini-
cian con la fórmula  כּהֹ אָמַר יהְוָה (cf. Am 1,3.6.9.11.13; 2,1.4), seguidos de la ex-
presión cuantitativa ּאֲשִׁיבֶנּו לֹא  וְעַל־אַרְבָּעָה  פִּשְׁעֵי...   ;cf. Am 1,3.6.9.11.13) עַל־שְׁלֹשָׁה 
2,1.4)  3 y de la acusación. Los crímenes y delitos son indicados con el término 
-4 y el castigo consiste en la amenaza del fuego en  (Am 1,3.6.9.11.13; 2,1.4) פֶּשַׁע
viado por YHWH (cf. Am 1,4.7.10.12.14; 2,2.5), que devorará las fortalezas de 
las ciudades (cf. Am 1,4.7.10.12.14; 2,2.5). Los oráculos contra Damasco, Gaza, 
Amón y Moab concluyen con la fórmula אָמַר יהְוָה (Am 1,5.8.15; 2,3); en cambio, 
la fórmula está ausente en los oráculos contra Tiro, Edom e Judá (cf. Am 
1,10.12; 2,5)  5. 

El octavo oráculo contra Israel (Am 2,6-16) es la cúspide de la sección  6. 
Este coincide con los demás oráculos en las fórmulas introductorias (cf. Am 
2,6-8; sin embargo, se distingue de los demás por varias razones. Una de ellas, 
objeto de este estudio, es el contraste entre los favores históricos divinos y las 
transgresiones de Israel en los vv. 9-12. Otro aspecto a destacar es que las otras 
naciones descargaban su odio, crueldad o codicia contra otros pueblos  7; en 
cambio, la sórdida acción de Israel es ejecutada contra los que viven en su 
propio pueblo: justos, pobres, débiles, humildes, profetas y nazareos (cf. Am 
2,6-8.12). También el oráculo se diferencia en el modo de concebir la punición. 
En los demás oráculos, el castigo consiste en una derrota militar ejecutada por 
otros pueblos (cf. Am 1,4.7.10.14; 2,2.5); en cambio, en el oráculo contra Israel 
reside en la intervención futura de YHWH (cf. Am 2,13-14).

Los elementos novedosos del oráculo contra Israel desvelan la intención 
primaria del locutor. Los primeros oráculos fungen como una larga introduc-
ción y conducen al clímax de la composición con este inesperado oráculo final. 

aceptable la postura de TRIANA FERNÁNDEZ , «Memorias de resistencia y sobrevivencia», 31, que 
divide el oráculo en dos partes principales: denuncia y amenaza. Sobre la estructura de la uni-
dad: SPREAFICO , «La difesa del poveri (Am 2,6-16)», 357-372; FÖRG , «Beobachtungen», 13-21.
3 La serie numérica ּעַל־שְׁלֹשָׁה פִּשְׁעֵי ...לֹא אֲשִׁיבֶנּו es reportada en Pr 30,15-16.18-19.21-23.29-31; Sir 
26,5-6. Aunque, solo en Amós está relacionada con el pecado del pueblo.
4 Sobre el verbo פֶּשַׁע: FABRY  – DAHMEN , «382-414 ,«פָּשַׁע. Para una profundización de פֶּשַׁע en el 
contexto amosiano: WAZANA , «“War Crimes” in Amos’s Oracles», 479-501.
5 Sobre la estructura de los oráculos: BARTON , Amos’s Oracles against the Nations, 4-47; A. E. 
STEINMANN , «“The Order of Amos”», 684-685; WIDBIN , «Center Structure», 177-192.
6 Varios estudiosos propugnan el oráculo contra Israel (Am 2,6-16) como el clímax de Am 1,3-
2,16. P. ej.: JEREMIAS , Amos, 50-51; CHRISTENSEN , Transformations of the War Oracle, 17; BARTON , 
Amos’s Oracles, 3; DELL , «The Misure of Forms in Amos», 54-55; WOOD , «Tragic and Comic 
Forms in Amos», 26; HAYES , «The Usage of Oracles», 80-92; TROXEL , Prophetic Literature, 39-43; 
KWON CHAE , «Theological Reflections on the Oracles», 165-166.
7 Las naciones fueron implacables contra personas y pueblos enteros: Damasco y Amón contra 
Galaad (cf. Am 1,3.13), Gaza y Tiro contra poblaciones enteras (cf. Am 1,6.9), Edom contra su 
hermano (cf. Am 1,11) y Moab contra el rey de Edom (cf. Am 2,1).
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Por esto, los vv. 9-12 deben ser analizados dentro de la novedad del oráculo de 
Am 2,6-16 y en relación con la entera sección de los oráculos de Am 1,3-2,16.

La delimitación de los vv. 9-12 es un tema muy discutido  8. La mayor difi-
cultad se presenta con el v. 9, donde se menciona la destrucción de los amo-
rreos, acontecimiento histórico posterior al éxodo, nominado en el v. 10.

A pesar de la objeción anterior, la delimitación de la subunidad de Am 
2,9-12 puede ser sostenida desde diferentes niveles. A nivel temático, los 
vv. 9-12 recuerdan las acciones históricas divinas en favor de Israel, temática 
diversa a la contenida en los vv. 6-8, que versa sobre las bases de la acusación 
y a la presentada en los vv. 13-14, donde se anuncia el castigo. A nivel formal, 
en los vv. 9-12 es identificable una narración de hechos históricos, diversa del 
discurso en prosa de los vv. 6-8  9 y del tono discursivo de los vv. 13-16  10. A nivel 
semántico, el vocabulario de los vv. 9-12 está relacionado con los hechos his-
tóricos narrados; diverso al de los versículos precedentes y sucesivos  11.

La unidad interna de Am 2,9-12 está cimentada sobre la referencia a los 
favores históricos realizados por YHWH a favor de Israel en los extremos de 
los versículos: destrucción de los amorreos en el v. 9 y la corrupción de profe-
tas y nazareos en el v. 12. En el centro de la subunidad también se reportan 
referencias a eventos históricos como el motivo del éxodo en el v. 10 y la insti-

8 Los estudiosos han propuesto diferentes hipótesis sobre la delimitación de los vv. 9-12. Pri-
mero, algunos separan el v. 9 considerándolo como una recapitulación histórica del v. 13, 
sustentados en que no se relaciona con la redacción deuteronomista de los vv. 10- 12. P. ej.: 
WESTERMANN , Grundformen Prophetischer Rede, 131; TRIANA FERNÁNDEZ , «Memorias de resistencia 
y sobrevivencia», 31; SPREAFICO , «La difesa del poveri (Am 2,6-16)», 357. Otros prefieren con-
cluir la subunidad en el v. 11 con base en los beneficios divinos otorgados. P. ej.: ACHTEMEIER , 
Minor Prophets I, 185; BIRCH , Hosea, Joel, and Amos, 187; LINVILLE , Amos and the Cosmic Imagi-
nation, 64. Por último, otros sostienen la cohesión de la entera subunidad. P. ej.: HARPER , Amos 
and Hosea, 53; STUART , Hosea – Jonah, 317; JEREMIAS , Amos, 57; SIMIAN-YOFRE , Amos, 55; ALONSO 
SCHÖKEL  – SICRE DÍAZ , Profetas II, 966; BOVATI  – MEYNET , Il libro del profeta Amos, 88; HAYES , Amos, 
114; EIDEVALL , Amos, 116; LUCCI , Amos, 58; D. A. HUBBARD , Joel and Amos, 151.
9 La presencia del waw enfático en el v. 9 centra la atención sobre los eventos históricos de los 
vv. 9-12 e interrumpe la acusación de los vv. 6-8.
10 La legitimización del límite inferior de Am 2,9-12 se determina con la presencia de la partí-
cula ֵהִנּה en el v. 13. SPREAFICO , «La difesa dei poveri», 360, critica la subdivisión entre los vv. 6-8 
y los vv. 9-12 sugerida por ANDERSEN  – FREEDMAN , Amos, 30. Sin embargo, la propuesta de estos 
autores es válida. A nivel poético es sostenible por la presencia del zaquef que marca una 
pausa fuerte dentro de los dos hemistiquios del v. 8. Esta pausa indica un cambio en la estruc-
tura poética del versículo. La parte de la oración ubicada en segundo lugar, detrás del zaquef, 
es un oración compuesta. Este acento es un refuerzo para confirmar la nueva subunidad en el 
v. 9. Esta función sintáctica no es ajena al libro de Amós, pues se confirman otros ejemplos en 
Am 3,12 y 9,8. Sobre la función del zaquef: DEL BARCO DEL BARCO , «La función sintáctica», 13; 
MARTÍN CONTRERAS  – DE LOS RÍOS-ZARZOSA , Masora, 214.
11 El vocabulario de los vv. 6-8 está enmarcado en un contexto acusatorio por las injusticias 
sociales:  דַּלִּים  ,אֶבְיוֹן  ,צַדִּיק  ,אֲשִׁיבֶנּוּ  ,פִּשְׁעֵי y  עֲנוִָים; en cambio, el vocabulario de los vv. 13-16 está com-
puesto por términos de carácter punitivo:  לֹא־יאְַמֵּץ  ,עָמִיר  ,מֵעִיק ,תָּעִיק y לֹא ימְַלֵּט וְרכֵֹב.
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tución de profetas y nazareos en el v. 11. El final del discurso está marcado por 
la acusación de corrupción de los dones de profetas y nazareos en el v. 12.

1.2. Cohesión lexical y sintáctica

El léxico de Am 2,9-12 exhibe una red de asociaciones referidas a un suje-
to divino y a varios sujetos humanos. El sujeto divino se menciona con el nom-
bre divino  יהְוָה en el v. 11, con el pronombre אָנכִֹי[2x] en los vv. 9-10 y con las 
formas verbales de la 1s. ( אַשְׁמִיד  ,הִשְׁמַדְתִּי, v. 9;  אוֹלֵךְ ,הֶעֱלֵיתִי, v. 10;  אָקִים, v. 11). Los 
sujetos humanos, en cambio, son presentados con una variadísima articula-
ción, comenzado con Israel, identificado con sufijos nominales y verbales en 
los vv. 9.10.11.12 y con el sintagma  בְּניֵ ישְִׂרָאֵל en el v. 11. Dentro del pueblo de 
Israel se hace mención de profetas y nazareos en los vv. 11-12. El texto hace 
referencia al pueblo de los amorreos descrito con el término אֱמרִֹי[2x] y con el 
pronombre הוּא en los vv. 9-10.

Al sujeto divino se le atribuye un elenco de acciones benévolas hacia Is-
rael, como son: la destrucción de los amorreos con הִשְׁמַדְתִּי en el v. 9, la libera-
ción de Egipto con הֶעֱלֵיתִי en el v. 10, la conducción por desierto para poseer la 
tierra con ְאוֹלֵך y לָרֶשֶׁת en el v. 10 y la institución de profetas y nazareos con אָקִים 
en el  v.11. El comportamiento divino cambia en los vv. 11b-12, donde se expre-
sa el reclamo a Israel por la corrupción de profetas y nazareos. A los amorreos, 
profetas y nazareos no se les atribuyen ninguna acción en el discurso.

La fórmula  נאְֻם־יהְוָה en el v. 11, el pronombre personal אָנכִֹי en los vv. 9-10 y 
las formas verbales de la 1s. establecen a YHWH como único locutor del discur-
so de Am 2,9-12  12. Aunque las formas verbales de la 1s. están ausentes en el 
v. 12, este versículo está unido por medio del waw inicial en el v. 11, donde se 
evidencia la presencia del locutor divino. En cambio, la presencia de la expre-
sión  בְּניֵ ישְִׂרָאֵל en el v. 11 y los diferentes sufijos de la 2p. en los vv. 9-12 confirman 
a Israel como destinatario del discurso  13. Aunque se reporta un sufijo en 3p. en 
el v. 9, este no es indicativo para considerar otro destinatario del discurso.

En cuanto a la articulación sintáctica de Am 2,9-12, el v. 9 inicia con una 
proposición principal con el qatal  הִשְׁמַדְתִּי, seguida de una relativa introducida 
con  אֲשֶׁר. El versículo concluye con una proposición principal coordinada a la 

12 Las particularidades evidenciadas, que establecen a YHWH como locutor de los vv. 9-12, re-
claman la fórmula כּהֹ אָמַר יהְוָה en toda la sección de los oráculos contra las naciones (cf. Am 
1,3.6.9.11.13; 2,1.4.6). Esta fórmula se une a las formas verbales de 1s. (שִׁלַּחְתִּי, Am 1,4.7.8.10; 2,5; 
 Am 1,14) y determinan ,הִצַּתִּי  ;Am 1,8 ,הֲשִׁיבוֹתִי  ;Am 1,8; 2,3 ,הִכְרַתִּי   ;Am 1,3.6.9.11.13; 2,1.4.6 ,אֲשִׁיבֶנּוּ
a YHWH como único locutor de toda la sección de Am 1,3-2,16.
13 Las razones individuadas arriba para determinar a Israel como destinatario se unen a la men-
ción del mismo con el sustantivo  ישְִׂרָאֵל en el v. 6. De esta manera, Israel es el destinatario de 
todo el discurso de Am 2,6-16.
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proposición regente por medio del wayyiqtol  וָאַשְׁמִיד. El v. 10 inicia con una pro-
posición principal con el qatal  הֶעֱלֵיתִי, seguida de una principal coordinada a la 
regente con el wayyiqtol  ְוָאוֹלֵך. El versículo termina con una proposición final 
introducida con el infinitivo  לָרֶשֶׁת. El v. 11 mantiene el vínculo narrativo con el 
wayyiqtol  וָאָקִים, que introduce la proposición principal regente. No obstante, 
el ritmo de la narración se interrumpe con una pregunta retórica introducida 
por  אֵין־זאֹת y por la fórmula נאְֻם־יהְוָה. Por su parte, el v. 12 retoma el discurso 
narrativo con una proposición principal coordinada en el v. 11 mediante el 
wayyiqtol inicial  ּוַתַּשְׁקו, seguido del qatal צִוִּיתֶם. El infinitivo  ֹלֵאמרseñala el inicio 
de la conclusión con el yiqtol  ּתִּנּבְָאו.

La dificultad sintáctica de Am 2,9-12 radica en el brusco paso de la 3p. del 
v. 9 a la 2p. en el vv. 10-12. Aspecto que será abordado en la interpretación.

En resumidas cuentas, las diversas líneas semánticas y la articulación 
interna de Am 2,9-12 muestran la coherencia interna en torno a las acciones 
históricas de YHWH; a saber, el recuerdo de la destrucción de los amorreos, el 
motivo del éxodo y el don de profetas y nazareos.

2. Dinámica comunicativa de Am 2,9-12

2.1. La destrucción de los amorreos (v.9)

La destrucción de los amorreos es el primer recuerdo atestiguado en el 
v. 9:  וְאָנכִֹי הִשְׁמַדְתִּי אֶת־הָאֱמרִֹי מִפְּניֵהֶם. La comunicación asume un waw inicial, que 
podría tener un valor adversativo y expresaría una relación de oposición en-
tre las injusticias de Israel en los vv. 6-8 y la bondad de YHWH en el v. 9; es 
decir, Israel se comporta de manera reprochable, «pero/sin embargo» debería 
acordarse de la bondad divina.  

En la narración de la destrucción de los amorreos se usa el qatal  הִשְׁמַדְתִּי, 
que en su forma hifil significa «destruir, destrozar, demoler o arrasar»  14. El uso 
del verbo ya está atestiguado en la destrucción de algunos pueblos para que 
otros puedan ocupar el territorio (cf. Dt 2,21-22). Este verbo implica una des-
trucción total; así se aprecia en Jos 11,20: «a fin de que fueran destruidos por 
completo», a propósito de los pueblos; y en 1 Re 13,34: «por lo que fue borrada 
y destruida de sobre la faz de la tierra», referido a la casa de Jeroboán.

El término אֱמרִֹי designa en el AT a uno de los pueblos que habitaba la 
tierra prometida  15. Los amorreos eran pueblos descendientes de Cam (cf. Gn 

14 Sobre la raíz שׁמד: LOHFINK , «522-529 ,«שׁמד; ALONSO SCHÖKEL , «771 ,«שׁמד.
15 La expresión אֶרֶץ הָאֱמרִֹי no es muy frecuente en la AT. Solo se reportan 5 menciones (cf. Nm 
21,31; Jos 24,8; Jue 10,8; 11,21; Am 2,10); pero solo en Amós designa la totalidad de la tierra de 
los amorreos prometida a Israel. El término  ִכְּנעֲַני es el más frecuente para designar la totalidad 
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10,16), habitantes de las cercanías del mar Muerto (cf. Gn 14,7) y allegados a 
Abrahán (cf. Gn 14,13). Sus principales características residían en su legenda-
ria altura y su fuerza militar (cf. Jos 10,5-6). El pueblo de los amorreos es men-
cionado, con un matiz peyorativo, por su situación pecaminosa  16. El contexto 
de Am 2,9-12 compara las actitudes sórdidas de Israel con las perpetradas por 
los amorreos. No obstante, la acentuación despectiva se traslada hacia Israel, 
convirtiéndolo en objeto de la desaprobación divina  17.

En Am 2,9-12, el beneficiario de la acción divina es mencionado como 
 El sufijo en 3p. hace referencia a Israel. Al nombrar YHWH a Israel .מִפְּניֵהֶם
como «ellos», pareciera hablarse a sí mismo. No obstante, la peculiaridad de 
 :reside en un doble significado; por un lado, tendría un sentido local מִפְּניֵהֶם
«delante de ellos»; o sea, YHWH ha liberado el territorio para los israelitas 
destruyendo a los amorreos  18; por otro lado, asumiría un matiz causal: «por 
ellos»; esto es, la destrucción de los amorreos es una acción perpetrada «a 
causa» y para el beneficio de los israelitas. El realce de un significado no anula 
ni soslaya el otro. La tensión existente permite colegir que Israel debe tener el 
recuerdo de la liberación como una obra realizada solo por YHWH «delante de 
ellos» y «a causa de ellos».

La acción divina de destruir a otros «por» o «a causa» tiene como hori-
zonte la preocupación concreta de YHWH por Israel y reclama, en la memoria 
de Israel, la historia vivida junto a YHWH, vivencia clara de este hecho históri-
co de preferencia. De este modo, Israel debe replantearse las bases actuales de 

de la tierra prometida (cf. Gn 12,6; 24,3; Ne 9,24; Jdt 5,16), pero este término también se re-
porta en sentido específico a la tierra de los cananeos (cf. Gn 15,21; Ex 13,5; 23,23; Nm 13,29; 
Dt 7,1; 11,30; Jos 5,1; 7,9; 9,1; Jue 1,1; 3,3; Esd 9,1; Ne 9,8; Ab 1,20). En los libros proféticos, la 
presencia de ִכְּנעֲַני se refiere al origen de Jerusalén y al pueblo de los amorreos respectivamente 
(cf. Ez 16,3; Ab 1,20). Además, es frecuente el uso de  אֶרֶץ כְּנעַַן para designar la tierra prometida 
(cf. Gn 17,8; Ex 6,4; 16,35; Lv 14,34; 25,38). Cf. ZOBEL , «415-436 ,«כְּנעַַן.
16 El término אֱמרִֹי es relacionado con la idolatría general del pueblo (cf. Jos 24,15; Jue 6,10; 1 Re 
21,26). Además, este está relacionado con situaciones pecaminosas generales  (cf. 2 Re 21,11). 
En contexto amosiano, se reportan tres recurrencias del verbo en 9,8 ( וְהִשְׁמַדְתִּי  ,הַשְׁמֵיד  ,אַשְׁמִיד). 
Allí se declara que YHWH exterminará el reino pecaminoso de Israel, pero no exterminará por 
completo la casa de Jacob, sino que promete un remanente para José (cf. Am 5,15) e incluso 
para las naciones gentiles (cf. Am 9,12). Cf. MENDENHALL , «Amorites», 199-202; DURAND , «Réali-
tés amorrites et traditions bibliques», 3-39.
17 YHWH reprocha a Acab y Manasés sus abominaciones de idolatría paragonándolas con la 
situación pecaminosa de los amorreos (cf. 1 Re 21,26; 2 Re 21,11). De la misma manera que Am 
2,9, se reporta en 1 Re 21,26 el uso de מִן cuando se señala que la acción de YHWH contra los 
amorreos fue «delante de los hijos de Israel» y, aún YHWH actuando en su favor, los reyes 
perpetraron obras pecaminosas como los amorreos.
18 P. ej.: Ex 23,30; 34,11; Lv 18,24; Dt 8,20. La raíz שׁמד aparece junto con ֵמִפְּניֵהֶם/מִפְּניֵכֶם/מִפְּני en el 
contexto de conquista. Donde, en forma similar, la destrucción de los hurritas (cf. Dt 2,12.22), 
los sansumitas (cf. Dt 2,21), los amorreos (cf. Jos 24,8) y otras naciones (cf. 2 Re 21,9) fueron 
perpetradas «delante de ellos». También el uso de los términos ֵמׅפְּניֵהֶם/מׅפְּניֵכֶם/מׅפְּני con la raíz שׁמד 
destaca la altura y fuerza de los pueblos destruidos (cf. Dt 1,27-28).
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su relación con YHWH. En la memoria de Israel este hecho se había opacado 
alejándose del proyecto primigenio pensado por YHWH. Por tal razón, en el 
v. 9 no debe ponerse la acentuación en la violencia divina contra los amo-
rreos, sino en el acto de YHWH en bien de los desprotegidos israelitas.

La victoria sobre los amorreos está considerada como una gran hazaña 
consumada por YHWH  19. El v. 9 parangona la altura de los amorreos con los 
cedros y su fuerza con las encinas  20: כְּגבַֹהּ אֲרָזיִם גָּבְהוֹ וְחָסןֹ הוּא. Esta comparación 
es similar a las referencias bíblicas ofrecidas por los espías sobre los descen-
dientes de Anac: «son más fuertes que nosotros... hombres de gran estatura» 
(Nm 13,31-33; Dt 1,28; 2,10, 21-22). No obstante su fuerza y poder, el resultado 
fue la derrota total: מִתָּחַת וְשָׁרָשָׁיו  מִמַּעַל   El doble merismo, «raíz-fruto» y .פִּרְיוֹ 
«bajo-alto», indica la exterminación total de la tierra, que incluye lo percepti-
ble (fruto-alto) como lo escondido (raíz-bajo), dejando frustrada cualquier po-
sibilidad de reproducción y de futuro  21.

En las esferas comunicativas, la narración de la gesta contra los amo-
rreos constituye en sí un acto representativo que refiere esta verdad histórica 
como un lamento divino ante un Israel convertido en un gran opresor para los 
indefensos (Cf. Am 2,6-8). Pero con la destrucción de los amorreos, YHWH ha 
puesto de relieve que el poder y la fuerza no son más ínfimas realidades delan-
te de su grandeza.

2.2. El motivo del éxodo (v.10)

El v. 10 recuerda el éxodo. El discurso se hilvana en orden convencional 
con un esquema ternario  22.

19 La destrucción de los amorreos es señal del poder de YHWH y es solo comparable con la 
gesta heroica de la liberación de Egipto. De la misma forma que YHWH libró a Israel de la po-
derosa mano de los egipcios (cf. Ex 3,8.17; Ez 20,6), le libró de los amorreos; desde este as-
pecto, las acciones son similares.
20 El término ּגּבַֹה es aplicado, en sentido metafórico, a la altivez del impío que no busca a 
YHWH, sino que perpetran todas las acciones condenables considerando que la mano de YHWH 
no lo alcanzará (cf. Sal 10,4). Por su parte, la madera de la encina, debido a su resistencia, se 
empleó en la fabricación de remos (cf. Ez 27,6). El adjetivo ֹחָסן se menciona en Is 1,31, donde el 
contexto compara a Israel con una encina que se quemará (cf. Is 1,29- 31); de igual forma, Is-
rael no puede exhibir fuerza delante de YHWH que destruyó a los poderosos amorreos. Sobre 
los términos: ALONSO SCHÖKEL , «ּ145 ,«גּבַֹה; ALONSO SCHÖKEL, «ֹ269 ,«חָסן.
21 El binomio «raíz-fruto» es un merismo que resalta el carácter totalitario (cf. Lv 26,20; 2 Re 
19,30; Is 14,29; 37,31; Ez 17,9; Os 9,16; Sal 72,16). Sobre este aspecto: BJØRNDALEN , Untersuchun-
gen zur allegorischen Rede, 139-142; BARRIOCANAL GÓMEZ , La relectura, 197.
22 Se pueden individuar tres esquemas del éxodo. Primero, el esquema binario (cf. Ex 3,8; 3,17; 
Dt 6,23; Jr 7,25). Está compuesto por el binomio «salir – entrar» y, en muchas ocasiones, es 
especificado mediante complementos: «salir de Egipto – entrar en Canaán» o mediante el 
cambio del sujeto «conducir fuera – introducir». Segundo, el muy frecuente esquema ternario 
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El primer elemento del esquema amosiano del éxodo es la liberación del 
poderoso Egipto: ִוְאָנכִֹי הֶעֱלֵיתִי אֶתְכֶם מֵאֶרֶץ מִצְרָים. La presencia del waw y del pro-
nombre אָנכִֹי enfatizan las acciones divinas.

La acción histórica de la liberación de Egipto se expresa con 23  הֶעֱלֵיתִי. El 
uso de este verbo está justificado, porque se reportan también la peregrina-
ción por el desierto y la conquista de la tierra. En este sentido, הֶעֱלֵיתִי se vincula 
con la venida a la tierra, a veces explícitamente mediante la adición de expre-
sión «a esta tierra» (cf. Ex 3,8.17; 33,1); luego, su presencia indica que el viaje 
de Egipto a Canaán fue un ascenso literal desde la región del delta inferior del 
río Nilo hasta la tierra prometida más alta y montañosa, a través del desierto; 
y, además, el verbo acuña el elemento histórico al binomio del éxodo-tierra  24. 
Estos usos de הֶעֱלֵיתִי conectan directamente con su mención en Am 2,10, pues 
la posesión de la tierra y el rol de YHWH como guía en el desierto son dos ele-
mentos mencionados en el texto amosiano. Así, el verbo mantiene la cohesión 
del versículo y la referencia histórica a estos elementos.

Dos elementos llaman la atención en el desarrollo del discurso de los 
vv. 9-10. En un primer momento, sorprende que el referente mencionado en 
3p.,  מִפְּניֵהֶם, ahora sea interpelado directamente en 2p. con «vosotros». Luego, 
es ignorado el orden cronológico de los acontecimientos, pues la destrucción 
de los amorreos mencionado en el v. 9, es un acontecimiento posterior al éxo-
do nominado en el v. 10  25. En este sentido, el aparente cambio en la disposi-

(cf. Am 2,10; Jr 2,6-7). Este introduce un miembro entre las dos partes del esquema binario 
«salir – pasar – entrar». También es modificado por complementos: «salir de Egipto – pasar 
por el desierto – entrar en Canaán». Tercero, el esquema ampliado (cf. Jue 6,8s; Jr 16,14s; 23,7). 
Donde el autor, por exigencia narrativa o por otros motivos, se concentra sobre la salida y no 
habla de las otras partes del esquema. Cf. ALONSO SCHÖKEL , Salvación y liberación, 28-30; SPREA-
FICO , Esodo, 1-55.
23 La raíz יצא es la más utilizada para referirse a la liberación en las partes legislativas del AT (cf. 
Ex 13,3.9.14.16; 15,32; 18,1; 20,2; 32,11.12; Lv 19,36; 22,33; 23,43; 25,38.42.55; Nm 20,16; 23,22; 
24,8; Dt 5,6.15; 6,12.21.23; 7,8.19; Jos 24,5.6; Jue 6,8; 2 Cr 6,5; 7,22; Jr 7,22; 9,4; 31,32; 32,21; 
34,13; Ez 20,6.9.10.14.22); en cambio, es notable su ausencia entre los escritos históricos y los 
profetas menores donde se reporta más el uso de עלה (cf. Ex 3,8.17; 32,1.4.7.8.13; 33,12; Jos 
24,17; Jue 2,1; 6,8.13; 1 Sam 8,8; 10,18; 12,6; 2 Sam 7,6; 1 Re 12,28; 2 Re 17,7.36; Os 12,14; Am 
2,10; 3,1; 9,7; Mi 6,4) Para Wijngaards («הוציא and 96 ,«עלה) esta ausencia se debe a que יצא solo 
hace referencia primaria a la liberación de Egipto, sin mencionar los otros beneficios realiza-
dos por YHWH, como, por ejemplo, la donación de la tierra. Cf. FUHS , «722-744 ,«עָלָה; PREUSS , 
.91-102 ,«עלה and הוציא» ,WIJNGAARDS ;928-960 ,«יצָָא»
24 El verbo עָלָה se encuentra en el contexto de la promesa divina de la tierra en Ex 3,8.17; 33,1. 
Las características de esta tierra son claras: «buena y espaciosa» y «mana leche y miel». De 
este modo, la presencia de עָלָה en Am 2,10 indica la fidelidad divina en la historia a la promesa 
realizada a Israel. El binomio éxodo-tierra es muy recurrente en el AT. P. ej.: Ex 3,8.17; 33,1; 
Nm 16,12-14; 20,3-5; Jos 24,17-18; Jue 2,1; 6,8; Jr 2,6-7; Mi 6,4.
25 Los estudiosos han discutido mucho sobre el orden de los acontecimientos en los vv. 9-10; 
y no existe acuerdo a la hora de resolver el problema. HARPER , Amos and Hosea, 44-45, había 
propuesto cambiar el orden de los vv. 9-10 para restablecer una secuencia histórica adecuada, 
aduciendo un error del copista porque los versículos inician de forma similar. W. H. SCHMIDT , 
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ción de los eventos tiene como fin enfatizar el contraste entre las acciones de 
YHWH contra los poderosos amorreos y en favor de los débiles israelitas. Los 
dos elementos mencionados se adhieren al énfasis sobre los actos de gracia de 
YHWH que se ha hilvanado desde la adición del waw y el pronombre אָנכִֹי en el 
inicio de los vv. 9.10. En definitiva, YHWH busca reavivar, en la memoria de 
Israel, la historia vivida junto a Él. Esta historia permite a Israel experimentar 
el amor de una divinidad favorable en sus necesidades.

El cambio de la 3p. a la 2p., referidos a Israel, el orden inusual de los acon-
tecimientos, el estilo enfático y las referencias a los amorreos revelan un trata-
miento distintivo de estos temas tradicionales del éxodo. YHWH ha actuado po-
derosamente en favor de la nación de Israel al liberarla de Egipto, y esto es el 
núcleo forjador de la identidad del pueblo  26. Ningún recuerdo o símbolo era 
más céntrico para la fe que el éxodo (cf. Jos 24,5-7). Por eso, las acciones de 
YHWH a favor de su pueblo, en el pasado, quieren evidenciar la especial grave-
dad de las injusticias cometidas por los israelitas contra los débiles de su propio 
pueblo en el presente (cf. Am 2,6-8.12) y la mayor responsabilidad de Israel en 
comparación con los pueblos extranjeros no favorecidos (cf. Am 1,3-2,3).

El segundo elemento del éxodo en Am 2,10 está contenido en la locución 
-En la conducción divina por el desierto se usa el hi .וָאוֹלֵךְ אֶתְכֶם בַּמִּדְבָּר אַרְבָּעִים שָׁנהָ 
fil de la raíz הלך, con un significado de «conducir, guiar, hacer caminar o enca-
minar»  27. La forma ְאוֹלך expresa visiblemente la dirección divina. Además de 
las connotaciones de dirección y de conducción, el verbo señala el cuidado y 

«Die deuteronomistische», 178-183, argumenta que el v. 10 debería atribuirse a una redacción 
exílica o postexílica informada por la ideología deuteronomista. Esta línea de pensamiento fue 
asumida recientemente por EIDEVALL , Amos, 113. En respuesta, JEREMIAS , Amos, 39-41, aunque 
reconoce cierta influencia deuteronomista, afirma la pertenencia del versículo al texto origi-
nal y refuta la posible inserción por un redactor deuteronomista. Su argumento sigue la línea 
de los grandes estudios: WOLFF , Joel and Amos, 172 y BJØRNDALEN , Untersuchungen zur allegoris-
chen Rede, 135. Por último, SICRE DÍAZ , «Con los pobres de la tierra», 104, reconoce que las dife-
rentes opiniones no modifican el texto profético en lo esencial, pues se mantiene el acento 
sobre la bondad divina.
26 STUART , Hosea – Jonah, 318, asevera que la identidad de los israelitas fue determinada espe-
cialmente por dos factores: eran un pueblo rescatado de la esclavitud egipcia y se les había 
dado una patria por gracia divina (cf. Jue 6,8-10; 1 Sam 12,8). De este modo, se prepara y justi-
fica la gravedad correspondiente a la punición que les aguarda (cf. Am 2,13-16). En esta línea de 
pensamiento: K.LIMBURG , «La intervención personal de Dios en la historia de Israel», 474-475.
27 La forma hifil de la raíz ְהלך aparece con el matiz de protección divina cuando YHWH mues-
tra que los vestidos y sandalias de Israel no se gastaron en la conducción por el desierto: «Yo 
os he conducido ( ְוָאוֹלֵך) durante cuarenta años en el desierto; no se han gastado los vestidos 
sobre vosotros y no se ha gastado la sandalia en vuestro pie» (Dt 29,4). Cf. HELFMEYER , «ְהָלַך», 
444-445. Al no contar con agricultura y residencia, dos soportes de la subsistencia humana, 
Israel corría el peligro de perecer en la travesía por el desierto. No obstante, ante la imposibi-
lidad de sus fuerzas para atravesar el desierto, cuenta con la protección de YHWH que atiende 
hasta las necesidades más básicas, como el alimento (cf. Ex 16,32) y el agua (cf. Ex 15,25-27). Cf. 
TALMON , «930 ,«מׅדְבׇּר.
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la solicitud providenciales del actuar divino, materializado incluso en las ne-
cesidades básicas; pero estas en el contexto del desierto eran grandes manifes-
taciones de generosidad. YHWH no se comportó como acompañante pasivo, 
Él se interesó por el bienestar integral de Israel, cuidándole de toda clase de 
peligros (cf. Dt 8,4.15; 29,4). Josué recuerda el interés de YHWH cuando refiere 
la protección divina prometida a Abrahán en su caminar hacia Canaán, pro-
mesa que incluía la descendencia (cf. Jos 24,3). De este modo, Israel no tenía 
argumentos históricos para contradecir la protección de YHWH a través del 
desierto y, a causa de esto, se queda sin palabras ante la interpelación divina 
en Jr 2,6: «¿dónde está YHWH que nos hizo subir de la tierra de Egipto, que nos 
condujo por el desierto, por una tierra de yermos y de barrancos, por una tie-
rra seca y tenebrosa, una tierra por la que nadie pasó y donde ningún hombre 
habitó?» (cf. Is 48,21; Sal 136,16).

El tercer elemento del éxodo está contenido en la construcción infiniti-
va לָרֶשֶׁת אֶת־אֶרֶץ הָאֱמרִֹי. La mención de la posesión de la tierra en Am 2,10 acen-
túa que el propósito general de la destrucción de los amorreos en el v. 9, de la 
liberación de Egipto y de la guía por el desierto era tomar posesión de la tie-
rra  28; y, conjuntamente, subraya la imposibilidad de hacerlo sin la interven-
ción de YHWH  29.

La donación de la tierra recuerda las diferentes promesas realizadas por 
YHWH a los antepasados de Israel  30. La historia del pueblo comienza cuando YHWH 
promete a Abrahán una tierra para ser la patria de sus descendientes (cf. Gn 12,1-
3). Esa tierra se convierte en el destino prometido del éxodo de Egipto (cf. Ex 3,8), 
YHWH la entrega a los israelitas bajo Josué (cf. Jos 24,3) y los israelitas deben vi-
vir en ella de acuerdo con las leyes divinas (cf. Dt 29,8-9; Jos 24,14).

En el contexto de Am 2,10, la tierra no es solamente un don, sino una 
bendición  31. Ganar o perder una tierra era una diferencia entre una vida con 
cierta seguridad o la servidumbre y la muerte. En efecto, la tierra aseguraba la 

28 El uso del verbo ׁירַָש recuerda los oráculos de bendiciones (cf. Gn 24,60; Dt 33,23). Aunque en 
el cuerpo profético la raíz se reporta en un período más antiguo. Cf. LOHFINK , «ׁ1-39 ,«ירַָש. La 
raíz בוא es la más utilizada en las fórmulas del éxodo en el Pentateuco (cf. Ex 6,6-8; Dt 6,21-23; 
8,7; 26,8-9). Esta raíz indica la dimensión espacial de la acción de poseer la tierra (cf. Os 2,16-
17; 11,11). Cf. PREUSS , «1083-1145 ,«בוא.
29 La conquista de la tierra no es una empresa del armamento militar de Israel, sino de la inter-
vención de YHWH (cf. Ex 13,17-18; Dt 1,31). Cf. POPOVIĆ , «Conquest of the Land, Loss of the 
Land», 87-98.
30 YHWH repite la promesa de la tierra a Abrahán e Isaac (cf. Gn 26,3-4), a Jacob (cf. Gn 28,13; 
35,12) y se reitera en las últimas palabras de José a sus hermanos (cf. Gn 50,24). Además, se 
repiten referencias a esta promesa de tierra en: Ex 6,4.8; Lv 14,34; 20,24; Nm 11,12; 12,25; Dt 
1,8; 6,3; 19,8). Sobre la tierra como promesa: DIEPOLD , Israels Land, 78; BRUEGGEMANN , The Land, 
3-4; WEINFELD , The Promise of the Land, 52-75; MARCHADOUR  – NEUHAUS , The Land, the Bible, and 
History, 15-20; COHN  ESKENAZI  – COMELIS DE VOS , «The Land in the Hebrew Bible», 3-20.
31 La visión amosiana de la tierra contrasta con la concepción del profeta Oseas donde se pre-
senta la tierra ligada a contextos de disputa o de juicio por la falta de fidelidad (cf. Os 1,2; 
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