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Prélogo

Estos breves estudios fueron escritos en diferentes situa-
ciones, pero la mayoria de ellos responden a la inquietud de
situar a Jests y el comienzo de los evangelios en su contexto.
Los he reunido en este volumen porque creo que en conjun-
to ofrecen algunas claves para facilitar esta lectura contextua-
lizada de los evangelios.

La introduccién trata de explicar el proceso de lectura y
pone de manifiesto la necesidad de contextualizar los textos
escritos en una cultura distinta y distante a la nuestra para
entenderlos bien. Los cinco primeros capitulos forman un
bloque homogéneo, pues se refieren a Jests. El primero trata
de proporc1onar una informacién actualizada sobre la recien-
te investigacién histdrica acerca de él. El segundo y el tercero
se complementan mutuamente, pues en ellos se estudia la
experiencia religiosa de Jesds y su imagen de Dios. El cuarto
estd dedicado a la forma de actuar de Jesus, y el quinto al dis-
cipulado, que es uno de los rasgos mds peculiares del movi-
miento iniciado por él. Los otros cinco capitulos retinen
diversos estudios sobre el comienzo de los evangelios en dos
sentidos. El quinto y el sexto estdn dedicados, respectivamen-
te, al “Documento Q” y al Evangelio de Marcos, que son las
dos cristalizaciones literarias mds antiguas de la tradicién
sobre Jesus, y los tres dltimos (8-10) estudian aspectos con-
cretos de los capitulos iniciales de los tres evangelios sinépti-
cos: el comienzo de Marcos, el relato de la infancia de Jests en
Mateo y el comienzo de la misién de Jesds en Lucas.
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El orden en que han sido dispuestos es sélo una propues-
ta. Podrfan haberse ordenado de otra forma. De hecho, puede
que algunos lectores encuentren mds provecho si comienzan
por los capitulos sexto y séptimo, donde se exponen algunas
de las claves del proceso de formacién de los evangelios que
son Utiles para entender el uso que se hace de las tradiciones
evangélicas en los capitulos precedentes. También pueden
leerse en el orden que a cada uno le vayan dictando sus inte-
reses o preferencias.

En la reelaboracién que he realizado de los estudios origi-
nales, he procurado mejorarlos. En algunos casos he afiadido
informaciones mds actualizadas o he explicado las cosas de
una forma mds clara. En otros casos he afadido notas al pie
de pdgina para complementar lo que se dice en el texto y
orientar a los lectores interesados en proseguir el estudio del
tema. Con frecuencia he introducido referencias cruzadas
para complementar unos estudios con otros. En todos los
casos he procurado mantener el tono original, conservando
su nivel de divulgacién.

Cada uno de estos estudios tiene su propia historia. La
primera versién de muchos de ellos fue el texto de una con-
ferencia. Algunos fueron escritos directamente para una
publicacién. En el momento de revisarlos, he recordado con
gratitud y carifio a las personas que me “obligaron” a escri-
birlos y también a los primeros oyentes y lectores. Estoy muy
agradecido también a Vicente Herndndez y a Juan Francisco
Comendador, que se han tomado la molestia de leer despacio
estos estudios una vez revisados y hacerme numerosas y ati-
nadas sugerencias para mejorarlos.



Primera edicién de los
estudios reunidos en este libro

La introduccién es una reelaboracién de la primera parte
de: “El Nuevo Testamento y la cultura mediterrdnea’, Resesia

Biblica 3 (1994), 13-21.

El capitulo 1 reproduce la segunda parte de “La investiga-
cién sobre el Jests histérico”, Didaskalia 32 (2002) 3-30.

El capitulo 2 es una versién muy reelaborada y ampliada de
la primera parte de “El Dios de Jests”, en Juan Martin Velasco
(ed.), Vivir en Dios. Hablar de Dios, hoy (Estella: Verbo Divino
2004), pp. 139-173.

El capitulo 3 reproduce la segunda parte de ese mismo
estudio.

El capitulo 5 es una reelaboracién de “Jests y sus discipu-
los”, Reseria Biblica 36 (2002), 5-12.

El capitulo 6 es una reelaboracién de “;Fuente Q?
:Documento Q? o ;Evangelio Q? Reflexiones sobre la natu-

raleza literaria de Q7 Resesia Biblica 43 (2004), 29-36.

El capitulo 8 es una versién abreviada de “;Por qué comien-
za asi el evangelio de Marcos”, en J. J. Ferndndez Sangrador —
S. Guijarro Oporto (coords.), Plenitudo Temporis. Misceldnea
homenagje al Prof- Dr. Ramén Trevijano Etcheverria (Salamanca:
Universidad Pontificia 2002), pp. 133-151.

El capitulo 9 es una reelaboracién de “La infancia de Jesus
segtin Mateo”, Resefia Biblica 2 (1994), 14-21.
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El capitulo 10 es una reelaboracién de “La presentacién
de Jests en la sinagoga de Nazaret (Lc 4,16-30)”, Reseqia
Biblica 10 (1996), 13-22.

Los capitulos 4 y 7 aparecen por primera vez en esta
publicacién.



Introduccién

Quienes leemos los evangelios con frecuencia tenemos
tarde o temprano una experiencia desconcertante. De pron-
to, el libro que en muchos aspectos nos resulta tan familiar
porque refleja nuestra misma experiencia de fe se vuelve enig-
madtico y opaco dejando entrever un mundo extrano y desco-
nocido. Veamos un ejemplo.

Los saduceos quieren poner a prueba a Jests y le propo-
nen un caso concreto: “Habia siete hermanos. El primero se
casd, pero murié sin dejar descendencia. El segundo se casé con
la mujer y murié también sin dejar descendencia. El tercero lo
mismo. Ninguno de los siete dejé descendencia” (Mc 12,20-22).
Esta historia, que a Jests y a la gente de su época les resulta-
ba familiar, no deja de ser extrana para nosotros hoy. La dife-
rencia entre ellos y nosotros es que en su cultura existia una
institucién que no existe en la nuestra. Esta institucién, cono-
cida como “levirato”, obligaba al hermano menor a casarse
con la viuda del hermano mayor cuando éste moria sin dejar
descendencia (véase Dt 25,5).

Los lectores asiduos de la Biblia conocemos la institucién
del levirato. En cualquier diccionario biblico puede encon-
trarse una explicacién de la misma. Sin embargo, no basta
con conocer el mecanismo de una institucién para entender-
la. Estos comportamientos que a nosotros nos resultan tan
extrafios s6lo adquieren sentido desde el conjunto de valores
que inspiran una cultura. La pregunta fundamental no es, por
tanto, sen qué consiste la costumbre del levirato?, sino, mds
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bien: ;por qué existia una ley como ésta? ;Qué valores inspi-
raban esta forma de actuar tan distinta de la nuestra?

Este ejemplo nos recuerda que los evangelios han sido
escritos hace dos mil afios en una cultura diferente a la nues-
tra. También puede servir para despertar en nosotros la sos-
pecha de que muchas costumbres e instituciones que creemos
entender, tal vez no sean del todo como nosotros las conce-
bimos. Es probable que las palabras que designan objetos,
costumbres e instituciones nos sean familiares, pero eso no
significa que nosotros les demos el mismo significado que
aquellos orientales de hace dos mil afos. Esta sospecha se
confirma cuando descubrimos cémo funciona el proceso de
lectura.

El proceso de lectura como didlogo intercultural

Suele pensarse que la lectura consiste en descifrar las
palabras y las frases para reconstruir el significado que el
autor quiso transmitir a sus destinatarios a través de ellas.
Segtin esta forma de ver las cosas, las palabras y las frases
poseen un significado en si mismas y el lector puede apro-
piarse de ¢l “objetivamente”. Sin embargo, los expertos en
psicologia de la lectura han descubierto que las cosas no son
del todo asi.

El acto de leer es un complejo proceso en el que el lector
interviene de forma activa, porque todo lector lleva consigo
su propia vision de las cosas y del mundo cuando lee. La lec-
tura es un proceso interactivo en el que los esquemas menta-
les que previamente posee el lector se van confrontando con
las palabras que encuentra en el texto. En este proceso, quien
lee confirma o modifica sus esquemas y representaciones, y se
apropia del significado que el autor quiere transmitir a través
del texto. Su tarea consiste en seleccionar el marco de refe-
rencia adecuado para situar dentro de él dichos significados.
En el proceso de lectura se da, pues, un didlogo entre los
esquemas y escenarios utilizados por el autor y los que posee



Introduccién 11

el lector. En realidad el texto no es nada més que el residuo
de una comunicacién entre el autor que lo produce y los des-
tinatarios a los que se dirige. Ambos comparten una serie de
escenarios que proceden de su mundo social y que posibilitan
la comunicacidén entre ellos a través del texto. El acto de leer
supone recrear el texto. Por eso, una lectura respetuosa
requiere que el lector y sus destinatarios tengan un marco de
referencia comun, y en el caso de textos que han sido escritos
en otra cultura implica un didlogo intercultural .

Veamos lo que sucede cuando el autor y el lector no com-
parten los mismos escenarios. Tomemos la palabra casa, que
aparece con frecuencia en los evangelios. Cuando nosotros
leemos un texto en el que aparece esta palabra llevamos con
nosotros una idea de lo que es una casa. Para el espanol
medio, la casa es el lugar (en la ciudad habitualmente un
piso) donde vive la familia nuclear compuesta normalmente
por los padres y los hijos solteros. Se trata de un espacio dis-
tinto y contrapuesto al lugar de trabajo, una especie de refu-
gio para la vida privada y un 4mbito donde se espera encon-
trar un clima de acogida afectiva. Este es el tipo de casa que
hemos conocido desde pequefios y tendemos inconsciente-
mente a pensar que las casas son iguales en todas partes y que
no han cambiado a lo largo de los siglos. Si hemos tenido oca-
sién de conocer una casa solariega en alguna zona rural, es
probable que tengamos la sospecha de que las casas pueden
ser de otra manera y pueden tener otras funciones sociales,
pero esto es cada vez menos frecuente.

Con esta idea de lo que es una casa en nuestro incons-
ciente, nos disponemos a leer los evangelios. El proceso de
lectura funciona asi: cada vez que nuestra vista reconoce el
término casa en el texto, comienza un proceso que tiende a
rellenar esta palabra con lo que normalmente nosotros enten-
demos por casa. La palabra casa es en realidad un recipiente

! Véase: S. Guijarro Oporto, “La lectura del NT como didlogo intercultural”, en
J. R. Ayaso (ed.), IV Simposio Biblico Espariol. Biblia y Culturas (Granada 1993), tomo
11, pp. 353-362.
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vacio que nosotros llenamos de contenido, situando el objeto
identificado en el escenario de relaciones y funciones sociales
que para nosotros tiene una casa. Al leer los pasajes en que
aparece la palabra casa nuestra tendencia inconsciente serd la
de imaginar todas estas casas como el refugio afectivo en el
que vive la familia nuclear.

Sin embargo, la casa que conocieron los primeros cristia-
nos era bastante distinta a la que nosotros conocemos. Para
empezar, las familias estaban compuestas no sélo por los
padres y los hijos solteros (familia nuclear), sino también por
los hijos casados (familia extensa), que continuaban viviendo
en la casa paterna, y a veces incluso por los esclavos y clientes
vinculados a ella. La casa que ellos conocieron ejercia una
serie de funciones publicas, como la proteccién y la asistencia
de sus miembros, que en las sociedades industrializadas reali-
za hoy el Estado. Las relaciones entre los miembros de la casa
eran también muy diferentes de las que tenemos ahora en
nuestras casas. La casa y la familia eran entonces las guar-
dianas de la propiedad y del honor familiar, que hoy son,
mis bien, patrimonio del individuo. Finalmente, es muy
probable que las casas de nuestros antepasados en la fe no
tuvieran las connotaciones de refugio afectivo que la casa
tiene para nosotros hoy>

Sin embargo, resulta casi inevitable que, al leer la palabra
casa en los evangelios, proyectemos sobre ella nuestra propia
concepcién de lo que es una casa. Esto es lo que quieren decir
los expertos cuando afirman que el lector tiene una parte acti-
va en el proceso de lectura.

Esta forma de leer los evangelios que acabamos de descri-
bir de forma elemental refleja una mentalidad inconsciente-

? Esta descripcién corresponde al modelo ideal representado por las familias exten-
sas. En realidad, existian tipos de familia muy diferentes entre si en cuanto a su com-
posicién, el tipo de casa que habitaban, etc. Sobre la casa y la familia en la sociedad
mediterrdnea del siglo primero, véase: S. Guijarro Oporto, Fidelidades en conflicto. La
ruptura con la familia por causa del discipulado y de la misién en la tradicién sindptica
(Salamanca: Universidad Pontificia 1998), pp. 45-159.
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mente etnocéntrica (las cosas son sélo de una manera: como
son en mi cultura) y anacrénica (las cosas han sido siempre
como son ahora). Esta forma de leer los evangelios es la que
provoca tantas preguntas y no pocas reacciones agresivas con-
tra algunas de sus pdginas que resultan inaceptables para
nuestra sensibilidad (escenas de violencia, enganos, margina-
cién de la mujer, esclavitud, etc). Es también la que da lugar
a lecturas fundamentalistas, que toman los evangelios al pie
de la letra para justificar posturas previamente asumidas’.

Lo que hemos descubierto a través de este ejemplo senci-
llo lo podemos aplicar a otras palabras e instituciones y pre-
guntarnos: ;Es posible conocer el significado preciso que
tenfan para los primeros cristianos las palabras de los evange-
lios? La respuesta tiene su complicacién. Primero hay que
aclarar que no se trata s6lo de las palabras, sino del contexto
en el que las palabras adquieren su sentido, es decir, del siste-
ma social y de la cultura en que ellos habian nacido y vivian.
Las palabras estdn relacionadas entre si y representan la reali-
dad, pero no lo hacen de una forma neutra, absolutamente
fria y objetiva, sino a través del significado y el sentido que la
cultura de una época confiere a la realidad. Esta es entendida
en cada cultura a través de una serie de escenarios, que son
como el marco en el que las personas de esa cultura sittan las
cosas, sus experiencias y sus vivencias.

Los primeros cristianos tenfan sus propios escenarios para
comprender la realidad y nosotros tenemos los nuestros, que
en bastantes casos son distintos a los suyos. Esto significa que
una lectura respetuosa de los textos de aquella época ha de

3 El documento de la Pontificia Comisién Biblica sobre la lectura de la Biblia en la
Iglesia previene contra este tipo de lectura acritica: “El problema de base de esta lectu-
ra fundamentalista es que, rechazando tener en cuenta el cardcter histérico de la reve-
lacién biblica, se vuelve incapaz de aceptar plenamente la verdad de la Encarnacién
misma... Por esto, tiende a tratar el texto biblico como si hubiera sido dictado palabra
por palabra por el Espiritu, y no llega a reconocer que la Palabra de Dios ha sido for-
mulada en un lenguaje y en una fraseologia condicionados por tal o cual época”.
Pontificia Comisién Biblica, La interpretacién de la Biblia en la Iglesia (Citta del
Vaticano 1993), apartados I y E
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tener en cuenta los escenarios utilizados por quienes los escri-
bieron®.

Para leer bien hay que tener
los escenarios adecuados

La tarea de reconstruir los escenarios que utilizaban los
primeros cristianos para comprender el mundo no es sencilla,
sobre todo porque no los tenemos aqui para comprobar si
estamos acertando en nuestra reconstruccion. Es posible que
no acertemos del todo, pero, en cualquier caso, realizar un
intento consciente de acercarnos a aquella cultura nos llevard
miés cerca del sentido de los textos escritos por ellos que
seguir leyéndolos desde los escenarios de nuestra propia cul-
tura. Dado que para leer un texto necesitamos contextuali-
zarlo, la alternativa no es utilizar escenarios o no utilizarlos,
sino utilizarlos consciente o inconscientemente. La ventaja de
utilizarlos conscientemente es que podemos revisarlos y ajus-
tarlos. Parece, pues, que la pregunta que debemos plantearnos
es: scudles con los escenarios mds adecuados para leer los
evangelios? Para responderla tenemos que identificar cudl era
la cultura en que vivieron Jesus y los primeros cristianos y ver
luego qué es lo que podemos conocer acerca de ella.

Para reconstruir los escenarios que nos permitan contex-
tualizar adecuadamente los evangelios no es suficiente con
estudiar las instituciones o las costumbres propias de enton-
ces (esto lo han hecho ya magnificamente los diccionarios de
instituciones biblicas), sino que es necesario acercarnos a la
visién del mundo que compartian sus autores y destinatarios,
y hacerlo, en la medida de lo posible, desde su punto de vista,
no desde el nuestro. Este ejercicio supone reconstruir los
valores, las instituciones, la visién del mundo y del hombre,

“ Sobre la importancia de tener en cuenta la cultura para leer respetuosamente los
textos biblicos, véase: B. ]. Malina, “Reading Theory Perspective. Reading Luke-Acts”,
en J. H. Neyrey (ed.), The Social World of Luke-Acts. Models for Interpretation (Peabody:
Hendrickson 1991), pp. 3-23.
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etc., que regfan las relaciones entre los miembros de aquella
cultura. Es, en definitiva, hacer un esfuerzo de reflexién y
reconstruccién para entablar un didlogo con personas que no
comparten en muchos aspectos nuestra visién de las cosas; un
esfuerzo para ponernos en su piel y tratar de ver las cosas
como ellos las vefan’.

La disciplina que mds ha practicado el didlogo entre cul-
turas es la “antropologfa cultural”. En sus comienzos, la
antropologla cultural se dedicé a estudiar las culturas llama-
das “primitivas”, utilizando un método comparativo, pues
quienes las estudiaban pertenecfan normalmente a otras cul-
turas. El estudio de estas culturas tan diversas a la cultura
occidental y la comparacién sistemdtica entre ellas han pro-
porcionado a los antropélogos una especial sensibilidad para
evitar el etnocentrismo y el anacronismo de que hablibamos
mids arriba. Esta sensibilidad ha puesto de manifiesto que
cada cultura debe ser estudiada desde sus propios pardmetros,
pues forma un todo orgénico en el que las partes tienen un
sentido y una funcién®.

Hace ya muchos afios que los antropélogos vienen reali-
zando estudios sobre sociedades tradicionales asentadas en
torno al Mediterrdneo. Las semejanzas que han encontrado
en estos grupos sociales les han llevado a acufiar el término
‘cultura mediterrdnea” para designar el conjunto de valores y
de instituciones que configuran la visién del hombre y del
mundo que son comunes a estos pueblos y que distinguen
esta cultura de otras. Por su parte, los estudiosos del mundo

> La visién desde dentro, es decir, la que tienen los que comparten una misma cul-
tura, suele designarse como perspectiva “emic”, mientras que la visién desde fuera, es
decir, la de aquellos que no comparten dicha cultura, se conoce como perspectiva “etic”.
Esta distincién utilizada por los antropélogos proviene de la lingiiistica, que distingue
entre “fonémico” y “fonético” para referirse a estas dos perspectivas en el sistema de
sonidos de una lengua.

¢ La Pontificia Comisién Biblica, en uno de sus dltimos documentos dedicado a
examinar los diversos métodos y acercamientos a la Biblia, menciona la utilidad de la
antropologfa cultural para reconstruir el contexto en que deben leerse los textos biblicos:
Pontificia Comision Biblica, La interpretacién de la Biblia en la Iglesia, apartados 1y D2.
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cldsico y del Nuevo Testamento han aprovechado estos estu-
dios antropoldgicos para reconstruir los valores e institucio-
nes propios de la cultura mediterrdnea del siglo primero.”

El marco de la cultura mediterranea

La sociedad mediterrédnea del siglo primero era, en primer
lugar, una sociedad agraria avanzada. Este tipo de sociedades
comparten una serie de rasgos comunes que han sido estu-
diados por sociblogos y antropdlogos. El conocimiento de
estos rasgos comunes nos proporciona una primera clave para
reconstruir los escenarios que presuponen los evangelios.
Sabemos, por ejemplo, que en las sociedades agrarias avanza-
das del pasado y del presente los medios disponibles sélo per-
miten a los campesinos producir un pequeno excedente, del
que se apropian los gobernantes para su propio uso y para dis-
tribuirlo entre sus funcionarios, que tampoco cultivan la tie-
rra. Este hecho explica algunos de los rasgos mds caracteristi-
cos de este tipo de sociedades: su rigida estratificacién social,
su escasa especializacién, la tensién entre las ciudades y el
campo, su economia subdesarrollada, etc.?

Dentro de las sociedades agrarias, la sociedad mediterra-
nea presenta una serie de caracteristicas peculiares. Los estu-
dios de antropologia comparada han puesto de manifiesto
que la regién mediterrdnea puede ser considerada como un
drea cultural independiente. Es cierto que existen diferencias

7 Algunos de ellos ya se han publicado en espafiol: B. J. Malina, £/ mundo del
Nuevo Testamento. Perspectivas desde la Antropologia Cultural (Estella: Verbo Divino
1995); B. J. Malina — R. L. Rohrbaugh, Los evangelios sindpticos y la cultura mediterrd-
nea del siglo I. Comentario desde las ciencias sociales (Estella: Verbo Divino 1996); J. H.
Neyrey, Honor y vergiienza. Lectura cultural del evangelio de Mateo (Salamanca: Sigueme
2005).

® La necesidad de utilizar estudios sobre sociedades agrarias avanzadas parte de la
constatacién, ampliamente aceptada en el campo de las ciencias sociales, de que la
industrializacién ha supuesto un corte histérico de enormes proporciones. Un exposi-
cién sencilla con algunos datos significativos del cambio que supuso la industrializacién
puede verse en: Malina — Rohrbaugh, op. ciz., pp. 9-17.
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entre las diversas zonas del mediterrdneo, pero, consideradas
en un nivel superior de abstraccién, las diferentes socieda-
des mediterrdneas revelan una serie de semejanzas que no se
encuentran en otras culturas. Las regiones que bordean el
mar Mediterrdneo no sélo poseen el mismo ecotipo, sino
que han vivido durante siglos en una continua interaccién a
través de las guerras, el comercio y la cultura, en la que se
han ido fraguando una serie de valores e instituciones
comunes que los diferencian de otras zonas culturales.

La utilizacién de estudios sobre sociedades mediterrdneas
tradicionales para reconstruir el mundo social de los primeros
cristianos presupone que existe una cierta continuidad cultu-
ral, al menos en aquellos aspectos comunes que aparecen por
encima de las diferencias regionales. En este sentido, lo mds
probable es que los valores e instituciones que encontramos
en las sociedades tradicionales estudiadas por los antropélo-
gos no hayan experimentado cambios muy profundos a lo
largo de la historia, pues los cambios que afectan a los valores
centrales y a las instituciones bésicas de una cultura son muy
lentos. Es razonable pensar, por tanto, que los grupos sociales
que adn no han sido afectados por el proceso de industriali-
zacién conservan en gran medida algunos de los rasgos carac-
teristicos de la cultura mediterrdnea en el siglo prlmero y que
en cualquier caso proporcionan un escenario mds apropiado
para leer los textos biblicos que el que podemos encontrar en
una cultura industrializada’.

En el mundo de Jests y de los primeros cristianos, la
mayor parte de las relaciones sociales y de los valores eran
estables y eran compartidos por quienes pertenecian a aque-
lla sociedad. Era una cultura con un alto nivel de contextua-
lizacién, en la que se daban por supuestas muchas cosas.
Ahora bien, este alto nivel de contextualizacién determinaba
notablemente los escritos que en ella se producian. Los escri-

? Véase B. J. Malina — J. H. Neyrey, “First-Century Personality: Dyadic not
Individual”, en: Neyrey (ed.), The Social World of Luke-Acts...., pp. 69-72.
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tores de una cultura en la que todos conocen y comparten
una serie de costumbres, instituciones o valores no se sienten
obligados a explicarlos, pues sus lectores ya los conocen. En
este tipo de culturas suelen producirse textos muy condensa-
dos y sin muchas explicaciones sobre aspectos concretos,
como el que hemos mencionado al comienzo.

Este hecho corrobora la necesidad de utilizar escenarios de
lectura que nos permitan conocer lo que los autores y desti-
natarios de los evangelios conocian por el hecho de pertene-
cer a aquella cultura. Las ciencias sociales, cuyo objetivo es
precisamente describir y analizar los elementos y patrones
comunes a una determinada sociedad, nos pueden ayudar en
el propésito de reconstruir el universo de valores, institucio-
nes y relaciones (los escenarios) de los que proceden los sig-
nificados contenidos en los evangelios'

Cuando leemos los evangelios desde nuestros propios pre-
supuestos o intereses, para apoyar o confirmar nuestro punto
de vista, lo mismo que cuando los leemos ingenuamente,
estamos proyectando sobre ellos nuestros presupuestos cons-
cientes o inconscientes, y estos presupuestos condicionan
enormemente la lectura que hacemos. La perspectiva inter-
cultural nos ayuda a caer en la cuenta de que los autores y
destinatarios de los evangelios tenfan también los suyos. Si
queremos dialogar con ellos para que nos cuenten su expe-
riencia de fe, es necesario conocer dichos presupuestos. Por
esta razén, en varios de los estudios reunidos en este libro uti-
lizaremos escenarios que nos permitan comprender mejor
algin aspecto concreto de la vida de Jests y algunos pasajes
evangélicos.

' Una catdlogo muy util de estos escenarios, que merece la pena conocer y con-
sultar a menudo, se encuentra en: B. J. Malina — R. L. Rohrbaugh, Los evangelios sindp-
ticos y la cultura mediterranea del siglo I. Comentario desde las ciencias sociales (Estella:
Verbo Divino 1996), pp. 319-409.



Nuevas imdgenes del “Jesus histérico”

En el estudio de la vida de Jests con criterios histéricos rea-
lizado en los dos dltimos siglos suelen identificarse tres bus-
quedas del “Jests histérico”: la llamada “Antigua Buisqueda”
(Old Quest), que abarca todo el siglo XIX; la “Nueva Bus-
queda” (New Quest), que suele situarse entre 1950 y 1980; y
la “Tercera Basqueda” (Third Quest), que se inicié en 1980
y llega hasta nuestros dias'.

Esta forma de presentar la historia de la investigacién sobre
el Jests histérico, que estd muy difundida, no hace justicia, sin
embargo, a dos datos importantes. En primer lugar, no integra
el largo paréntesis de la primera mitad del siglo XX, atravesado
por un profundo escepticismo respecto a la posibilidad y a la
relevancia del acceso al Jests de la historia. En segundo lugar,
la distincién entre las dos dltimas busquedas se debe, en gran
medida, al asombroso desarrollo que han experimentado en
estos Ultimos veinte afos los estudios sobre Jestis. Habria que
decir, mds bien, que la investigacién histdrica sobre Jests ha
conocido dos grandes periodos de busqueda y estudio dividi-
dos por un dilatado paréntesis de escepticismo. El primer

" Una presentacién actualizada y bien documentada de esta visién clésica de la
investigacién histérica sobre Jests puede verse en J. J. Bartolomé, “La buisqueda del Jesds
histérico. Una crénica”, Estudios Biblicos 59 (2001) 179-242. Conviene aclarar que el
€Tt Btz s > twl o T ,

Jesus histérico” o el “Jestis de la historia” no puede identificarse con el Jests real, ni siquie-
ra con el Jests terreno. El “Jests histérico” es el Jests que podemos recobrar utilizando los
recursos y la metodologfa de la investigacién histérica. Se trata, por tanto, de una recons-
truccién necesariamente limitada y perfectible, como todo conocimiento histdrico.
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periodo abarca el dltimo tercio del siglo XVIII y todo el siglo
XIX; el periodo de escepticismo comprende la primera mitad
del siglo XX; y el segundo periodo de busqueda, que comenzé
a mediados del siglo pasado, sigue todavia abierto.

La investigacién reciente sobre el “Jests histérico”

Dentro del segundo periodo de busqueda que acabamos
de mencionar hay que distinguir dos fases, que corresponden
a la New Quest y a la Third Quest. La segunda fase comenzé
hacia 1980 y fue prop1c1ada por diversos factores. Uno muy
importante fue la aparicién de nuevas perspectivas metodolé-
gicas que intentaban comprender mejor los textos del Nuevo
Testamento reconstruyendo su contexto con ayuda de las
ciencias sociales. Esta nueva perspectiva metodolégica coinci-
dié con un mejor conocimiento de los textos cristianos anti-
guos, tanto canénicos como apdcrifos, coincidié también con
un notable desarrollo de los estudios sobre la obra de Flavio
Josefo y sobre los escritos de Qumrdn, y con importantes
aportaciones procedentes del campo de la arqueologia. Estos
y otros factores han contribuido a un conocimiento mds pre-
ciso y diferenciado del contexto socio-religioso, que ha sido
decisivo en esta nueva fase®.

Todos estos avances cientificos coincidieron con un des-
plazamiento de la investigacién biblica desde Centroeuropa
hacia Norteamérica, cuyas universidades se han convertido en
los dltimos veinte afios en el hogar de la investigacién sobre
el Jesus histérico. Este nuevo contexto vital ha contribuido
notablemente a que estos estudios hayan dejado de ser un
patrimonio de la teologfa protestante alemana. El circulo de
los estudiosos se ha abierto para integrar otras disciplinas (la
antropologia o la arqueologia), otras confesiones y religiones
(catélicos y judios), y otras nacionalidades (sobre todo norte-

"2 Sobre los primeros afios de esta nueva fase en la investigacién histérica sobre
Jests, puede verse la sintesis de B. Witherington III, The Jesus Quest. The Third Search
Jor the Jew of Nazareth (Downers Grove: Inter Varsity 1995).
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americanos). La nueva bisqueda se ha vuelto interdisciplinar,
interconfesional, interreligiosa e internacional.

La coincidencia de todos estos elementos ha propiciado una
revisién a fondo de los resultados de la investigacién llevada a
cabo por los discipulos de Bultmann en los anos precedentes.
Una de las principales claves de este cambio de perspectiva ha
sido el mejor conocimiento del judaismo antiguo. El judaismo
del siglo I d.C. no fue una realidad homogénea sino plural, y
dentro de esta pluralidad Jesds puede ser comprendido como
un judio de su tiempo. Este descubrimiento ha cuestionado la
primacia del criterio de desemejanza y ha puesto en su lugar un
nuevo criterio de historicidad: el llamado criterio de plausibili-
dad histdrica. Segtn este criterio, es histéricamente plausible
todo aquello que revele, al mismo tiempo, una relacién de con-
tinuidad y discontinuidad con respecto al judaismo anterior a
Jesus y con respecto al cristianismo naciente. Asi, por ejemplo,
es histéricamente plausible que la actitud de Jests hacia la ley
fuera, al mismo tiempo, de aceptacién y de critica. Por un lado,
esta actitud responde a un debate interno del judaismo y reve-
la una cierta novedad con respecto a él. Por otro, es una acti-
tud que explica por qué los diversos grupos cristianos posterio-
res se enfrentaron a causa de este tema."

En el marco de esta nueva busqueda del Jesds histérico,
hemos asistido y adn estamos asistiendo a una verdadera ava-
lancha de publicaciones propiciada por un renovado interés
sobre Jesds, que ha traspasado las fronteras de los circulos
confesionales y académicos y ha llegado a la prensa y la tele-
visién, hasta convertirse en un fenémeno medidtico™.

'3 Una exposicién breve de este criterio puede verse en: G. Theissen — A. Merz, E/
Jesils histérico (Salamanca: Sigueme 1999), pp. 139-143.

" La transformacién de la busqueda del Jesus histérico en un fenémeno medidti-
co ha sido obra, principalmente, del Jesus Seminar, del que hablaremos mds adelante.
Los resultados de sus investigaciones han llegado a ser noticia de portada en revistas
como Times o Newsweek. También la television se ha hecho eco de éstas y otras investi-
gaciones recientes, como muestra la serie Son of God, emitida en tres capitulos durante
el afio 2001 por la BBC.



22 Jestis y el comienzo de los evangelios

Diversas imdgenes del “Jesds histérico”

Una de las caracteristicas mds notables de la investigacion
reciente sobre Jests es la diversidad de sus resultados. Aunque
los autores que han publicado sobre el tema en estos dltimos
veinte afios comparten una serie de presupuestos metodoldgicos
y un mejor conocimiento de los textos antiguos, de los datos de
la arqueologia y en general del judaismo del siglo I d.C., sus
puntos de partida son con frecuencia muy diversos y, en con-
secuencia, lo son también las imdgenes de Jesds que ofrecen.

Como ejemplos de esta nueva investigacién presentamos
aqui cinco imdgenes de Jests que son en algunos aspectos
contradictorias, aunque en otros son complementarias. Esta
seleccién obedece al hecho de que buena parte de los libros
en que se proponen han sido traducidos al espafol. A través
de ellas podremos hacernos una idea de la diversidad y rique-
za de la investigacién actual.

Maestro de sabiduria

Una de las imdgenes mds sugerentes y novedosas de la
investigacion reciente es la que presenta a Jests como maes-
tro de sabidurfa. Es también una de las m4s difundidas, debi-
do a la intensa actividad medidtica del Jesus Seminar y al
impacto de la obra de J. D. Crossan. El Jesus Seminar es un
grupo de estudiosos que comenzd a reunirse en 1985 para
discutir y evaluar la historicidad de las palabras sobre Jesus.
Su forma de trabajo revela que uno de sus principales objeti-
vos es combatir, en su propio medio, el tremendo influjo de
los telepredicadores y su visién fideista de Jesds. Por eso, las
reuniones de estudio en que se presentan los resultados de la
investigacién van seguidas de una llamativa votacién a base
de colores, cuyos resultados se anuncian en concurridas rue-
das de prensa”. ]J. D. Crossan es un miembro destacado de

5 Sobre la composicién, procedimiento y resultados del Jesus Seminar, véase: L. Th.
Johnson, The Real Jesus. The Misguided Quest for the Historical Jesus and the Truth of the
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este grupo y la figura més conocida debido a sus publicacio-
nes, que reflejan la mayor parte de los postulados del /Sy la
imagen de Jests que emerge de la evaluacién que este grupo
hace de las fuentes'.

Para Crossan y el /S Jesds fue un campesino galileo, que
vivié en una situacién tensa, motivada por el proceso de hele-
nizacién a que estaba sometida entonces Palestina. Con sus
agudas e ingeniosas médximas de sabidurfa y con su compor-
tamiento provocativo quiso transmitir un mensaje social
innovador que acabara con las estructuras patriarcales y de
patronazgo sobre las que se sustentaban las desigualdades de
aquella sociedad. Sus ensefanzas no contenfan ninguna refe-
rencia a las expectativas apocalipticas judias, sino que refleja-
ban una sabidurfa de cardcter universal basada en la expe-
riencia de la vida y de la naturaleza. Su comportamiento,
sobre todo sus sanaciones, exorcismos y comidas, revelaban la
intencién de transformar el orden establecido. Era un sabio
itinerante, muy parecido a los filésofos cinicos que por
entonces recorrfan las ciudades del Imperio. Libre de todo
respeto humano y de un proyecto a largo plazo, actuaba con
enorme libertad, y nunca tuvo intencién de reunir un grupo
de discipulos. Al final de su vida subié a Jerusalén y alli murié
abandonado por todos; lo mds probable es que después de su
muerte su cuerpo acabara en una fosa comun y fuera devorado
por los perros. Sus discipulos, sin embargo, interpretaron su
muerte a la luz de las profecias del Antiguo Testamento y crea-
ron el relato de la pasién y la leyenda de su resurreccién.

Traditional Gospels (San Francisco: Harper 1996), pp. 1-27. Las dos publicaciones
miés representativas del /S recogen la evaluacién que el grupo ha hecho de las pala-
bras y acciones de Jests: R. W. Funk and the Jesus Seminar, The Five Gospels. The
Search for the Authentic Words of Jesus (Sonoma, Ca.: Polebridge 1988); R. W. Funk
and the Jesus Seminar, The Acts of Jesus. What did Jesus really Do? (San Francisco, Ca.:
Harper 1998).

16 Sus dos obras mds importantes sobre Jests han sido traducidas al castellano: J.
D. Crossan, El Jesiis histérico. La vida de un campesino judio (Barcelona: Critica 1994);
y una versién mds breve que incluye, sin embargo, aspectos nuevos: J. D. Crossan, Jesss:
biografia revolucionaria (Barcelona: Grijalbo-Mondadori 1996).
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Esta reconstruccién de la vida de Jesus se asienta sobre una
seleccién de las fuentes, y sobre unos criterios desde los que
se evalda su historicidad. Entre las fuentes ocupan un lugar
privilegiado los apdécrifos, especialmente el Evangelio de
Tomds. También conceden una importancia excepcional al
Documento Q en su etapa redaccional mds antigua, de cardc-
ter sapiencial””. Estas dos fuentes bdsicas de las palabras de
Jestis son evaluadas con ayuda del criterio de atestacién mul-
tiple, segin el cual pueden considerarse histdricas las palabras
y acciones de Jesus que se encuentran en los documentos mds
antiguos de forma independiente. El problema consiste en
determinar la antigiiedad e independencia de las fuentes. En
todo caso, estos presupuestos metodolégicos han dado como
resultado una imagen muy particular de Jests, que, en contra
de lo que suele pensarse, no es representativa de la investiga-
cién de los tltimos afios, sobre todo por la ruptura que esta-
blece entre Jesus y el judaismo de su tiempo.

Profeta escatoldgico

Muy distinta es la imagen de Jestis como profeta escatolé-
gico que predica la restauracién de Israel. Ha sido propuesta
por E. P Sanders, un especialista en el judaismo del tiempo
de Jests y en la literatura talmudica que ha escrito dos libros
sobre Jests™. Sanders trata de explicar histéricamente dos
hechos fundamentales: la crucifixién de Jesds y el nacimien-
to de un movimiento judio que reivindicaba su herencia. Su
punto de partida es un extenso andlisis de la accién del tem-
plo (Mc 11,15-19), que considera un acontecimiento clave.

"7 En este punto tanto Crossan, como el /S, se basan en los resultados del magni-
fico estudio de J. S. Kloppenborg, The Formation of Q. Trajectories in Ancient Wisdom
Collections (Filadelfia: Fortress Press 1987), aunque el mismo Kloppenborg ha insistido
en que los estadios redaccionales no pueden servir para determinar la antigiiedad de las
tradiciones.

'® Las dos obras fundamentales de Sanders han sido traducidas recientemente al
espafiol: E. P Sanders, Jesiis y el judaismo (Madrid: Trotta 2005); E. P. Sanders, La figu-
ra histérica de Jesiis (Estella: Verbo Divino 2000).



Nuevas imdgenes del “Jesiis histdrico” 25

La expulsién de los mercaderes del templo de Jerusalén no fue
un gesto de purificacién, ni tampoco la condenacién moral
de un comercio abusivo (estas son interpretaciones cristia-
nas), sino el gesto que se esperaba del Mesias: una destruccién
simbdlica del templo que anunciaba la restauracién escatolé-
gica del pueblo de Dios. Entendida asi, la accién de Jesds en
el templo explicarfa su muerte y el nacimiento, después de él,
de un movimiento judio que reivindicé su nombre y su pro-
yecto.

Para Sanders, por tanto, Jests fue un profeta judio, pro-
fundamente insertado en las tradiciones de Israel, que anun-
ci6 la restauracion del pueblo santo y expresé simbdlicamen-
te esta restauracién en el gesto del templo. Jesuds tenia con-
ciencia de vivir un momento decisivo y de ser el dltimo envia-
do de Dios, y por eso sus palabras y sus acciones revelan una
individualidad que hace de él un personaje tnico. Su predi-
cacién consistié en preparar y reunir al pueblo santo para la
venida definitiva de Dios (el reinado de Dios). Sus milagros y
su relacién con los pecadores deben contemplarse desde este
dato fundamental. Y lo mismo ocurre con su muerte, que se
explica mucho mis fécilmente cuando se ve en él a un profeta
que va ganando popularidad y que resulta incémodo para las
autoridades. Con su predicacién y su actuacién, Jests desen-
cadend un conflicto en el interior del judaismo que le costé
la vida. Sus discipulos continuaron después de su muerte su
predicacién escatolégica, pero poco a poco fueron orientan-
do su anuncio hacia la misma figura de Jesuds, que acabé con-
virtiéndose en el contenido central de dicho anuncio.

La gran aportacién de Sanders ha consistido en situar a
Jests en el contexto de los movimientos judios de su tiempo.
No le interesa el contexto social ni la situacién politica de
Palestina, sino las corrientes de pensamiento. Con su obra se
cierra un paréntesis dominado por el criterio de desemejanza,
que habfa producido una visién de Jests sin relacién con el
judaismo. En su lugar, Sanders privilegia el criterio de necesi-
dad histérica, que coloca en primer plano todo aquello que
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contribuya a explicar los hechos indiscutibles de la vida de
Jesus, principalmente su muerte en cruz.

Carismatico espiritual

La imagen de Jesds como carismdtico espiritual ha ido
emergiendo en los dltimos veinte afios desde dngulos diversos.
Sus origenes pueden buscarse en los trabajos de dos autores
britdnicos: uno judio (G. Vermes) y otro cristiano (J. Dunn),
que en la década de los setenta publicaron sendos trabajos
sobre Jests"”. Aunque la perspectiva de estos dos autores es
diversa, resulta evidente su influjo en la obra de M. Borg,
probablemente el autor mds representativo de esta visién de
Jesus®.

El Jesds que presentan estos autores es un carismético
judio, cuya actuacién se inscribe en una antigua tradicién de
hombres santos que actdan bajo la accién del espiritu divino.
En palabras de M. Borg: “Desde una perspectiva histérica,
Jesds era una persona llena del Espiritu en la corriente caris-
mitica del judaismo. Esta es la clave para comprender lo que
fue en cuanto figura histérica” (p. 25). El mensaje de Jesus,
como el de estos carismdticos, no posefa tintes escatolédgicos,
sino que estaba centrado en la experiencia de Dios, un Dios
cercano a su pueblo, que manifestaba su solicitud a través de
los milagros de estos hombres santos. En esta visién de Jests
los dichos apocalipticos son eliminados o transferidos a la
época pospascual.

La imagen de Jests que emerge del libro de Borg es la de
un personaje “politicamente correcto” desde el punto de vista
de la cultura americana. De ah{ que haga todo lo posible por

¥ J. D. G. Dunn, Jesiis y el Espiritu. Un estudio de la experiencia religiosa y carismd-
tica de Jesiis y de los primeros cristianos, tal como aparece en el Nuevo Testamento
(Salamanca: Secretariado de Estudios Trinitarios 1981); G. Vermes, Jesis el judio
(Barcelona: Muchnick 1997).

* M. J. Borg, Jesus. A New Vision. Spirit, Culture, and the Life of Discipleship (San
Francisco: Harper and Row 1987).
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evitar el sonrojo que provoca su mensaje apocaliptico (en esto
se parece al Jestis de Crossan). De esta perspectiva, sin embar-
go, podemos retener dos intuiciones que en realidad son
anteriores a este autor: la importancia de la experiencia espi-
ritual en la vida de Jests (J. Dunn, y antes que él J. Jeremias)
y su relacién con otros carismdticos espirituales del judaismo
prerrabinico (Vermes). Como efecto colateral, esta visién de
Jestis més centrada en su actuacién que en su mensaje ha con-
tribuido a revalorizar la tradicién de los milagros, tan margi-
nada en los estudios precedentes.

Reformador social

Bajo esta etiqueta pueden situarse algunos estudios que
proponen entender a Jests en el marco de la situacién social
y politica de la Palestina romana. Los autores que coinciden
en esta visién, evidentemente con matices diversos, han
intentado aplicar la historia social o la antropologia cultural a
dicha situacién para comprender mejor el contexto en que
vivié Jests, y desde él percibir el significado preciso de sus
palabras y de sus acciones. Aqui pueden incluirse los trabajos

de R. Horsley, G. Theissen y B. J. Malina®'.

Estos autores presentan a Jestis como un militante del
cambio social. Su vida y su predicacién deben entenderse en
el marco concreto de la sociedad galilea del siglo primero.
Desde el punto de vista econdémico, social y politico, Galilea
vivia bajo la explotacién de las clases gobernantes, que acu-
mulaban tierras y ejercfan una enorme presién con sus
impuestos. Este es el motivo por el que surgieron entonces en
Palestina diversos movimientos de renovacién social. El de
Jesus fue uno de ellos, y su objetivo fue promover una reno-
vacién radical de las relaciones sociales.

2! Las obras mds representativas de estos tres autores son: R. A. Horsley, Jesus and
the Spiral of Violence (San Francisco: Harper 1987); G. Theissen — A. Merz E Jesiis his-
tdrico: manual (Salamanca: Sigueme 2004); B. J. Malina, The Social Gospel of Jesus. The
Kingdom of God in Mediterranean Perspective (Minneapolis: Fortress Press 2001).
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Horsley, Theissen y Malina podrian estar de acuerdo en
estos rasgos generales de la imagen de Jests, pero difieren en
la forma de entender su estrategia. Horsley insiste en el pro-
tagonismo de las comunidades campesinas. Jests quiso pro-
mover a través de ellas una ética radical basada en el amor a
los enemigos, el perdén de las deudas y la supresién de las
estructuras patriarcales. Sus ensefianzas trataban de producir
una revolucién desde abajo, cuyo objetivo era la transforma-
cién de las estructuras sociales.

Theissen, por su parte, concede gran importancia al grupo
de los discipulos mds cercanos a Jests y parte de las tradicio-
nes transmitidas por este grupo de discipulos, que llevaban
un estilo de vida caracterizado por la renuncia a la familia, a
las posesiones e incluso a la autodefensa. Estos “carisméticos
itinerantes” recibfan apoyo de otros discipulos sedentarios,
que apoyaban el movimiento con su hospitalidad y sus bienes.
Ambos grupos promovian un proyecto de transformacién
social, del que ha quedado constancia en la tradicién de los

dichos de Jesus.

Finalmente, Malina sitda el anuncio del reinado de Dios
y la actuacién de Jests en el marco de la religién politica de
Israel, y la explica como una respuesta a la situacién social
generada por la actuacién de la aristocracia local. A diferencia
de lo que ocurrié en otros lugares del Imperio, en Palestina
la aristocracia local desatendié la obligacién de proporcio-
nar un patronazgo eficaz al resto de la poblacién y se dedi-
c6 a acumular tierras y posesiones. El anuncio de Jesus, que
presenta a Dios como Padre y patrén de su pueblo, es la res-
puesta a esta situacién concreta, y trata de suscitar en el
pueblo la esperanza ante la llegada inminente del reinado de

Dios.

Esta visién de Jests tiene el gran valor de ambientar su
vida y su predicacién en la situacién politica y social de
Galilea a partir de un mejor conocimiento de los movimien-
tos intrajudios de reforma social de aquel tiempo. Sin embar-
go, como las demds, ésta es también una imagen parcial, que
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deberfa completarse teniendo en cuenta otros aspectos, como
la experiencia religiosa de Jesds, que no pueden explicarse
facilmente recurriendo s6lo a categorias sociales.

Un judio marginal

Para concluir esta presentacién de obras mds representati-
vas, quiero decir una palabra acerca de la monumental obra de
J. P. Meier, aunque ain no esté concluida®. Para comprender
su propdsito podemos recurrir a la ficcién del cénclave aca-
démico que él mismo utiliza. Imaginemos por un momento
que encerramos en la biblioteca de la Universidad de Harvard
a cuatro estudiosos: un catdlico, un protestante, un judio y
un no creyente, y los sometemos a una dieta espartana hasta
que se pongan de acuerdo sobre la historicidad de las palabras
y acciones de Jests. El resultado de este cénclave ficticio es lo
que Meier pretende exponer en su obra. Es, por tanto, la obra
de un historiador riguroso, que desde una perspectiva no con-
fesional quiere analizar con detalle las tradiciones sobre Jests
y pronunciarse acerca de su historicidad. Se trata de una obra
muy bien documentada y muy bien escrita.

El Jests de Meier, es ante todo, un judio marginal; y lo es
por diversos motivos. Fue marginal para el mundo helenisti-
co romano, que s6lo nos ha conservado de él pequefos des-
tellos; fue marginal porque sus contempordneos lo arrojaron
a los mdrgenes de su sociedad; también lo fue por opcidn,
pues con su estilo de vida itinerante y desprendido se colocé
a sf mismo en una situacién marginal; y lo fue, en fin, por su
enseflanza, que no segufa los cdnones del judaismo de su

2 Los tres primeros volimenes (casi 2.500 pdginas) han sido traducidos al espafiol,
aunque el segundo ha sido desdoblado en dos en dicha traduccién: J. P. Meier, Un judio
marginal. Nueva vision del Jesiis historico. I: Las raices del problema y de la persona
(Estella: Verbo Divino 1997); I1,1: Juan y Jesiis. El Reino de Dios (Estella: Verbo Divino
1999); I1,2: Los milagros (Estella: Verbo Divino 1999); III: Competidores y compaiieros
(Estella: Verbo Divino 2003). El autor ha anunciado un cuarto volumen con el que
espera concluir su obra.
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tiempo. Su vida, su forma de actuar y su predicacién le hicie-
ron extrafo, peligroso y sospechoso para todos.

La imagen de Jesds que presenta Meier es consecuencia de
su posicién con respecto a las fuentes y a la metodologia. Su
reconstruccion se basa, en efecto, s6lo en los evangelios cané-
nicos, una opcién minimalista, que no tiene en consideracién
algunos matices interesantes de los apécrifos. Lo mismo ocu-
rre respecto a la metodologia, pues su principal instrumento
son los métodos histérico-criticos, con brevisimas referencias
a la arqueologfa. Sus excelentes anilisis sobre la predicacién
de Jests acerca del reinado de Dios o sobre los milagros
habrfan ganado mucho si hubiera adoptado una perspectiva
mids interdisciplinar. Con todo, es necesario reconocer que
esta magna obra constituye toda una biblioteca de referencia,
en la que el lector siempre encontrard una discusién bien
planteada y abundantes referencias bibliograficas sobre cada
uno de los aspectos estudiados.

El acceso a Jestis a través
de la investigacién histérica

Las diversas imdgenes de Jests dependen, como hemos
visto, de la valoracién que los diversos autores hacen de las
fuentes y de las claves con que las interpretan. Es un proceso
complejo en el que intervienen al menos cuatro factores que
conviene tener siempre en cuenta: la naturaleza de las fuen-
tes, los criterios de historicidad, la recuperacién del contexto
y los presupuestos del historiador.

La primera tarea de la investigacién histérica sobre Jests
consiste en identificar las fuentes que contienen alguna noti-
cia sobre él. Estas fuentes proceden en su mayoria de autores
cristianos, que son por ello sospechosos de parcialidad. M4s
aun, las fuentes mds relevantes, los evangelios, son el resulta-
do de un complejo proceso de formacién, en el que los
recuerdos sobre Jesds fueron reelaborados desde la vivencia y
necesidades de las primeras comunidades cristianas, de modo
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que no siempre resulta ficil distinguir entre la tradicién pro-
cedente de Jests y los elementos anadidos en el proceso de
transmisién y en el momento de la redaccién de los evange-
lios.

En este punto se ha alcanzado cierto consenso, pero ain
quedan notables divergencias. Se estd de acuerdo, por ejem-
plo, en que las fuentes no-cristianas apenas aportan elemen-
tos nuevos a lo que ya sabemos por las fuentes cristianas. Sin
embargo, no existe acuerdo sobre la forma de valorar las fuen-
tes cristianas. Hay discrepancias sobre los apdcrifos, sobre la
existencia del Documento Q y otras colecciones previas a la
redaccién de los evangelios, y sobre la relevancia de las dis-
tintas tradiciones orales.

La utilizacién de los apécrifos como fuente para recons-
truir la vida de Jesds es, como hemos visto, un asunto discu-
tido. J. D. Crossan y el Jesus Seminar les han dado mucha
importancia, mientras que J. . Meier duda seriamente de su
utilidad. Otro aspecto discutido es la posibilidad de recons-
truir las fuentes de los evangelios: colecciones de milagros, de
parabolas, relato de la pasién, etc. En este contexto ha cobra-
do especial relevancia la discusién acerca del Documento Q y
su utilidad para recuperar la tradicién mds antigua sobre
Jesus®.

La principal informacién sobre Jests la encontramos en
las diversas tradiciones orales que fueron recogidas en los
evangelios: dichos, pardbolas, milagros, etc., y la clave para
una adecuada reconstruccién de su vida estd en determinar
cudles de estas tradiciones han conservado fielmente lo que
sucedié. La investigacién de los tltimos afios se ha centrado,
sobre todo, en las palabras de Jests, porque se consideraba
que contenfan una tradicién anterior a la pascua, pero dlti-

» Sobre el valor de Q para un estudio histérico sobre Jests, véase: S. Guijarro
Oporto, “La aportacién del Documento Q al estudio del Jests histérico” en: A. Pitta
(ed.), Il Gesit storico nelle fonti del I-II socolo. Attii del X Convengo di Studi
Neotestamentari (Foligno, 11-13 settembre 2003), Ricerche Storico-Bibliche 2/2005
(Bolonia: EDB 2005), pp. 51-78.
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mamente se ha insistido en la importancia de la tradicién
sobre los milagros y en general sobre la actuacién de Jests
como marco para entender sus ensefianzas*.

La parcialidad y complejidad de las fuentes que hablan
sobre Jests ha dado lugar a numerosas objeciones acerca de su
fiabilidad”. Estas objeciones han determinado la segunda
tarea de la investigacién histérica sobre Jests, que consiste en
establecer con la mayor precisién posible cudles de estas fuen-
tes, y sobre todo cudles de las informaciones contenidas en
ellas, son histéricamente fiables. Esta es la tarea de la critica
histérica, que ha ido elaborando trabajosamente una serie de
criterios cada vez mds precisos para determinar cudles de estas
tradiciones proceden de Jesuds y cudles no.

La formulacién de estos criterios y la discusién sobre ellos
es un rasgo caracteristico de la investigacién sobre Jests en la
segunda mitad del siglo XX. Asi, la hegemonia del criterio de
desemejanza formulado por Kisemann determind la investi-
gacién de los discipulos de Bultmann y dio como resultado
un Jests distante del judaismo de su tiempo. En los tltimos
veinte afos, sin embargo, otra serie de criterios han ido ocu-
pando el primer lugar: el de necesidad histérica (Sanders); el
de atestacién multiple (Crossan); o el de plausibilidad
(Theissen); y sobre todo se ha producido un intenso debate
en torno a este tema. Cabe destacar en este campo la acogida
que ha tenido el criterio de plausibilidad histérica, probable-
mente debido a su cardcter integrador y a su capacidad de arti-
cular la tensién entre continuidad y discontinuidad de Jests
con respecto al judaismo y al cristianismo?™.

?J. Dunn ha insistido recientemente con razén sobre la importancia de la tradi-
cién oral: J. D. G. Dunn, “Jestis en la memoria oral. Estadios iniciales de la tradicién
de Jesis”, en: D. Donnelly (coord.), Jesis. Un cologuio en Tierra Santa (Estella: Verbo
Divino 2004), pp. 113-184.

» Véase una excelente sintesis en G. Theissen — A. Merz El Jesiis histérico: manual
(Salamanca: Sigueme 2004), pp. 114-143, donde se exponen hasta trece objeciones
planteadas por el escepticismo histérico.

2 Véase el resumen ya citado de Theissen — Merz, op. cit., pp. 139-143.
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Los criterios de historicidad son el instrumento bdasico
para establecer el valor histérico de las tradiciones. Por esta
razén, la discusién acerca de ellos y de cémo deben aplicarse
es uno de los motores de toda investigacién histérica. En este
sentido, hay que decir que la investigacién sobre la vida de
Jests ha alcanzado un alto nivel de sofisticacién y un rigor
metodoldgico que no suele aplicarse al estudio de otros per-
sonajes del pasado.

Gracias a la identificacién de las fuentes y a la aplicacién
de los criterios adecuados, la investigacién histérica puede lle-
gar a establecer con cierto grado de fiabilidad los datos que
poseemos acerca de Jests. Sin embargo, su quehacer no ter-
mina ahi. Al historiador le queda ain la dificil tarea de con-
textualizar e interpretar estos datos. Estas dos operaciones vie-
nen exigidas por la misma naturaleza de las fuentes, que pre-
suponen un contexto social diferente al nuestro. Esta contex-
tualizacién puede realizarse desde dos perspectivas que son
complementarias: la primera consiste en situar lo que sabe-
mos acerca de Jesus en el marco de la historia del judaismo de
su época; la segunda, en ambientar estos mismos datos en el
escenario de aquella sociedad. La historia antigua es el prin-
cipal recurso para lo primero, mientras que las ciencias socia-
les son imprescindibles para lo segundo.

En este sentido es interesante observar que uno de los ras-
gos mds caracteristicos de la investigacién reciente es el retor-
no de Jesds a sus raices judias. Se ha dado un redescubri-
miento de la “judeidad” de Jests, motivado por un mejor
conocimiento del judaismo palestinense del siglo primero. A
ello han contribuido el estudio riguroso de los escritos con-
tempordneos, los descubrimientos de la arqueologia y la
aplicacién de modelos sociales al estudio de aquella socie-
dad. Se ha avanzado mucho en el estudio de las obras de
Flavio Josefo, el mejor informador de la situacién de Pa-
lestina en aquella época, y sobre todo se han desarrollado los
estudios sobre los documentos de Qumrdn, contempori-
neos a Jests. Y lo mismo ha sucedido con la arqueologia,
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que ha conocido en los ultimos afios un desarrollo especta-
cular en Palestina?”. La aplicacién de modelos sociales, en
fin, ha permitido comenzar una reconstruccién de aquella
sociedad desde una perspectiva menos etnocéntrica. Todos
estos trabajos han dado como resultado una visién mds mati-
zada y plural del judaismo palestinense anterior al afio 70
d.C., que ha sido decisiva para situar a Jesus.

Finalmente, es necesario tener en cuenta que la seleccién
de las fuentes, el establecimiento de los criterios de historici-
dad y la interpretacién de los datos sobre Jesds estdn condi-
cionados por otra serie de factores de tipo social, confesional
o personal, que constituyen los presupuestos del historiador.
Con mucha frecuencia estos presupuestos son inconscientes,
lo cual produce la impresién de que el historiador es impar-
cial. Sabemos, sin embargo, que no es asi.

Una de las principales aportaciones de la obra de A.
Schweitzer acerca de la investigacién sobre Jesds en el siglo
XIX fue poner de manifiesto el influjo de estos factores en la
primera busqueda, mostrando hasta qué punto aquellas ima-
genes de Jests eran, en cierto modo un reflejo de sus bidgra-
fos y de la época en que vivieron®. Y lo mismo podria decir-
se, aunque con matices, acerca de los trabajos del dltimo
medio siglo. No es casualidad, por ejemplo, que el Jests cini-
co de Crossan y el Jesus Seminar haya surgido en Norteamé-
rica entre estudiosos que han tenido relaciones tensas con sus
iglesias. Tampoco lo es que la vinculacién de Jesis con el
judaismo se haya redescubierto con tanta fuerza después del
trauma del holocausto. Después de esta larga experiencia,
parece sensato reconocer que nuestro acceso histérico a Jests
es necesariamente condicionado y que las imdgenes que de ¢l
vamos teniendo son provisionales.

7 Un buen ejemplo de la aportacién de la arqueologfa es el libro de J. L. Reed que
acaba de aparecer en espafiol: El Jesis de Galilea. Aportaciones de la arqueologia
(Salamanca: Sigueme 2006).

* A. Schweitzer, Investigacion sobre la vida de Jesiis (Valencia: Edicep 1990).
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El historiador, como el narrador de una novela, tiende a
esconderse detrds de su reconstruccién de los hechos, y muy
raramente aparece en escena confesando sus presupuestos.
Esta deberia ser una tarea previa o posterior de cualquier
investigacién sobre Jesus, sobre todo porque Jesus es uno de
esos personajes del pasado que no deja indiferentes a quienes
se acercan a él.





