Tomas Garcia-Huidobro, Las experiencias religiosas y el tem-
plo de Jerusalén, Editorial Verbo Divino, Estella 2015, 141 pp.

Este libro aborda la importancia del templo de Jerusalén como
espacio simbdélico que genera diversos tipos de experiencias religio-
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sas. La tesis principal de este estudio es, que, el imaginario del tem-
plo de Jerusalén, sobre todo, las creencias y los valores en torno a él,
siguié estando presente, a pesar de su destruccién por los romanos,
e influyé en las experiencias religiosas judias, cristianas y gnoésticas
de lugares y tiempos muy diversos. El autor, analizando los textos de
diversas procedencias, tanto los previos a la destruccién del templo
(el Testamento de Levi y el Documento de Damasco) como los poste-
riores al ano 70 (por ejemplo: el Apocalipsis de Juan y el Evangelio
de Felipe), profundiza los rasgos que indican las creencias y los valo-
res que constituyen el templo como espacio imaginado.

El libro contiene una introduccién, cinco capitulos y una breve
conclusién. La introduccién presenta una primera aproximacién
al templo, una breve sintesis de la historia desde el primer templo
hasta la destruccién del segundo, y otros elementos concretos que
definian el templo de Jerusalén como eran las fiestas sagradas, el
sumo sacerdote, los sacerdotes y los levitas. En esta introduccién,
el autor anticipa explicitamente la importancia del tema que va a
abordar: “Lo que es absolutamente sorprendente es considerar que
el templo como lugar simbdlico siguié dando respuestas a preguntas
fundamentales, especialmente a través de la descripcion de expe-
riencias religiosas, siglos después de la destruccién del santuario
por los romanos” (p. 35).

El capitulo primero, titulado “La transformacién sacerdotal de
Levi”, analiza las experiencias del viaje celestial de Levi que lleg6 al
santo de los santos del templo celestial, y fue ungido sumo sacerdote
delante de Dios (cf. TestLev 2,6-5,7; y 8,1.18). El viaje celestial fue
percibido como una experiencia religiosa extraordinaria posible y
deseable. Es la experiencia que se padece bajoel estado alternativo
de conciencia. Respecto al templo, existia una concepcién de que la
estructura del cosmos coincidia con la de un templo celestial cuyo
reflejo terreno se encontraba en el santuario de Jerusalén. En este
marco cosmolégico podia entenderse la posibilidad real del viaje
celestial.

En el capitulo segundo, analizando unos versiculos del Docu-
mento de Damasco (CD Col. III 20) en el contexto de la comunidad
de Qumréan, el autor relaciona la aspiraciéon de los miembros de la
comunidad para volver a encontrar la naturaleza adamica y los ritos
purificatorios que practicaban. La aspiracion religiosa se basa en el
deseo de los miembros: “si se mantienen fieles a las reglas del CD,
Dios les concedera no solo la vida eterna, sino también toda la gloria
de Adan” (p. 53). El deseo de la comunidad es entrar de nuevo con
gloria en el paraiso. Aqui entra en juego el imaginario de la relacién
entre el Jardin del Edén y el templo. Pero, como la comunidad de
Qumran (los esenios) no consideraba ideal el templo de Jerusalén
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en aquel momento, la misma comunidad fue considerada como ima-
gen idealizada del templo. Los ritos purificatorios eran experiencias
religiosas cotidianas que disponian a los miembros a entrar en el
templo-comunidad como en el paraiso donde la presencia de Dios
era inmediata. Esta praxis religiosa se alimentaba con el deseo de
actualizar una transformacién adamica e idealizada en contraposi-
cién con una naturaleza imperfecta y temporal.

El capitulo tercero analiza la liturgia celestial en la visién de
Juan en el Ap 4-5, en la cual los veinticuatro ancianos, los cuatro
vivientes, los angeles y el cosmos entero entonan los mismos himnos
alabando al que esté sentado en el trono y al cordero. En estos dos
capitulos se describe de manera impresionante la liturgia realizada
en la sala del trono de Dios donde participan al modo sacerdotal
y levitico en circulos concéntricos los vivientes, los veinticuatro
ancianos, miriadas de angeles y la creaciéon entera (p. 70). E1 Apo-
calipsis no es el Unico que presenta esta realidad. Los “canticos del
sacrificio sabatico” (4QShirSha) y los himnos de Quedushah también
muestran la permeabilidad de la liturgia terrena y la celestial. La
comunidad, cuando entona estos himnos, cree y aspira no solo a
participar de la liturgia celestial, sino también a transformarse en
angeles (cf. 4QShirSha). Y en los himnos de Quedushah se percibe
una interaccién intima (erética) entre la liturgia terrestre y celeste
en una comunion sensual. Estas creencias y valores eran comparti-
dos por el autor de los textos y sus destinatarios como experiencias
religiosas. Entrar en este tipo de liturgia es tener una experiencia
religiosa cotidiana y, en algunos casos, extraordinaria en un estado
alternativo de conciencia. En este segundo caso se trataria de la
unio liturgica.

Esta unién liturgica tiene lugar en el santo de los santos. En el
capitulo cuarto la matiza como un encuentro sublime con lo divino.
En el marco del imaginario del templo como espacio simbdlico, el
santo de los santos celestial se percibia como el espacio del encuen-
tro definitivo con la divinidad cuya consecuencia fundamental era la
transformacioén del sujeto. Esta creencia, presente en el Evangelio
de Felipe (EvFel 76,25-30), define la cdmara nupcial como el espacio
especial de una experiencia religiosa sublime. El santo de los santos
se percibia como el lugar de la unificacién de las potencias divinas y
el lugar del desvelamiento de la sensualidad divina. Estas creencias
y valores estdn detras de la descripcién de la cdmara nupcial en el
EvFel. Es el espacio simbdlico de la transformacién del creyente, de
la unidad divina, y del encuentro amoroso.

El capitulo cinco presenta y compara dos protagonistas impor-
tantes de las experiencias cristianas y judias, Jesus y Enoc-Metatrén
como sumos sacerdotes del Altisimo. Ante la distancia insalvable
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entre un Dios trascendente y la incapacidad del ser humano para
acercarse y comunicarse con El, las creencias y los valores res-
pecto al templo ofrecen la solucidn a través del sumo sacerdote que
actuaba como bisagra que mediaba entre los misterios de la reali-
dad divina y el pueblo (p. 99). Los vestidos y las liturgias que presidia
el sumo sacerdote acercan el Dios distante al pueblo y viceversa, el
pueblo al Dios trascendente. Por medio de algunos textos del ciclo
endéquico, el himno a los filipenses y la carta a los hebreos, el autor
compara la imagen intermediaria de los dos personajes, Jesus y
Enoc, como modelos de la humanidad perfecta que han ascendido a
los cielos y han sido exaltados. Este se fija, sobre todo, en las vestidu-
ras del sumo sacerdote como el trasfondo de la funcién sumo-sacer-
dotal de los dos. Ambos son portadores del nombre divino y tienen
caracteristicas divinas. Pero, entre los dos existen diferencias fun-
damentales, sobre todo en los elementos de la preexistencia y el
culto o adoracién que se tributa a cada personaje. Los dos elementos
no se aplican al personaje de Enoc. En cambio, ya desde las fuentes
cristianas tempranas se reconocié la preexistencia de Jesus y se le
tribut6 un culto en las comunidades del cristianismo naciente.

En la conclusién, titulada “El templo de Jerusalén cae en manos
de los romanos”, el autor subraya tres caracteristicas principales
del templo de Jerusalén como lugar simbdlico. La primera carac-
teristica es que el templo guardaba relacién con una determinada
metafisica o cosmologia. La estructura del templo reflejaba la del
cosmos. La segunda caracteristica es la existencia de las creencias
antropolégicas en relacién con el templo que apuntan a la trans-
formacién angelical o adamica del sujeto como resultado de expe-
riencias religiosas en el templo de Jerusalén o a la disolucién del
sujeto en lo trascendente a través de las experiencias religiosas
extraordinarias de caracter unitivo. Y la tercera caracteristica es la
existencia de un ser prominente que sirva de intermediario entre
los hombres y el absoluto divino (cf. el sumo sacerdocio de Jesus y
de Enoc-Metatrén).

Visto en su conjunto, la aportacién principal de este excelente
estudio es poner de relieve una relacién inseparable entre las expe-
riencias religiosas y el imaginario espiritual del templo de Jerusa-
1én. El autor logra demostrar de qué modo el templo de Jerusalén,
como lugar simbdlico, sobrevivié durante siglos en la vida espiritual
de diversas tradiciones religiosas, sobretodo judias y cristianas.
Por medio de un estudio riguroso de los textos escogidos, el autor
ofrece una clara idea de la dimensién espiritual-existencial y meta-
fisica del imaginario del templo de Jerusalén. La sombra del templo
se muestra como maitriz que explica las experiencias cristianas y
judias mas apasionadas y vitalizantes.
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La seleccién de los textos que se estudian es representativa,
tanto desde la perspectiva del tiempo de su composiciéon (antes y
después de la destrucciéon del templo), como desde sus tradiciones
procedentes (judias, cristianas y gnésticas). Ademas, al introducir
una breve presentacién de los textos intertestamentarios, como en
notas de pie de pagina, facilita al lector a situarse en el contexto. Y,
por ultimo, el tema de las experiencias religiosas es muy relevante
en la época actual. Es el elemento que no se esfuma ni se destruye,
ni en el espacio ni en el tiempo.

Valens Agino



